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Sunus

MERHABA...

aman c¢abuk geciyor. Bir say1 sonra yola ¢ikal1 dort y1l olmus ola-

cak. Dort yilda bizde de, Tiirkiye'de de, diinyada da ¢ok degisim

oldu. Ne yazik ki, her giintimiiz yeni hayal kirikliklariyla karsi-
lastigimiz sabahlarla basladi. Her sabah biraz daha yalniz, biraz daha kir-
gin, biraz daha karamsar olduk. Biittin bunlara ragmen, her birimiz bir
insan teki olarak ayakta kalma ¢abamizla giiclenmeye basladik. Defalarca
tecriibe ettik, yalnizligimiz kadar inancimiz da artt1. O ytizden geriye do-
niip baktigimizda lafla gemi ytirtitenlerin dava sdylevlerine ve edebiyat-
larma karsin, vicdanin, adaletin, insafin harekete gecirdigi fikirle ve dii-
stinme mesaisi ile gecti vaktimiz.

Bati'ya her giin yeni ogullar gonderiyoruz, yeni kurbanlar veriyoruz.
Her kurban ne yazik ki o kadar hevesle gidiyor ki. Yedinci ogula sira gel-
miyor. [k alt: ogul milyonlarca olmus durumda. Her biri masal'1 uzattik¢a
uzattyor, masal toplumsal anlamda bir karabasana doniistiyor. Toplum
olarak, gerginiz ama kendimize donmeyi bir ¢6ztim yolu olarak tiretmeye
basladik. Bu yeni bir durum. Bu capta bir kendine dontis hareketi yakin
tarihimizde olmamustir.

Notlar olarak bu stirecte sakin, huzurlu ve giivenli bir liman olmaya

calistik. Bu limana giris ¢ikista kimlik dahi sormadik, sadece diiriistce bir
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sunus

cabay1 onceledik. Bu ytizden kalemiyle yillara meydan okuyanlarin degil,
yeni bir umutla yola ¢ikanlarin mekani olmaya baslayan derginin, geng
yazarlar icin derinlikli diistinmenin adresi olmaya baslamas1 son derece
manidar. Genel gidisata veya bunun gortintiisiine tezat bir durum yasiyo-
ruz. Her biri bir umut olan, yazi ¢abalarinda kendilerinden ¢ok sey bekle-
digimiz yol arkadaslarimizin sinirli imkanlariyla Notlar'a olan gtiveni bi-
zim icin gayret verici bir durum.

*

Serhat Belen'in hukukgu bir formasyondan gelip Islam felsefesi ve dii-
stince gelenegi tizerinde yogunlastig1 yazilarinin bir zaman sonra kitapla-
sacagina inantyoruz. O zaman kemal bulmus diistincelerin nerede durdu-
gunu fikir hayatimizda yeniden degerlendirme imkan1 bulmus olacagiz.
Hayati Ozgiir'ti, geng yasinda bagladig: iktisat tarihi merkezli okuma ve
yazma macerasinin, onu ilging bir yere gétiirecegine inantyoruz. Anil ib-
rahim Bakirci'nin Notlar'daki ilk yazisi, edebiyatla hemhal olduktan sonra
simdi kendini buldugunu gosterdi. Cemil Caca Arslan'in da Notlar'daki
ilk yazis1; Arslan da ilging bir konuyu kaleme alarak onemli bir dustince
performansi ortaya koydu. Muhammed Aydin, edebiyat merkezli yazila-
rina devam ediyor; bu defa Namik Kemal'in bir yazisindan yola ¢ikarak
edebiyatimizda teorinin koklerine mercek tuttu. Hazel Pekacar'in da Not-
lar'daki ilk yazisi. Pekacar da, felsefi yolculugunun kazanimlarimi Notlar
okurlarina sunmaktan geri durmayacak bir gayrete ve meraka sahip. Di-
lara Akdeniz, hukukcu kimliginin 6tesinde sanatin koridorlarini merakla
gezinme ¢abasina, bu defa zaman tizerine bir metinle ek yapti. Nuh Muaz
Kapan'in da Notlar'daki ilk yazisi. Geng arkadasimizin da, yazma mace-
rasina biz Notlar'da kap1 aralayarak bir destek sunmaya calistik; kendisi-
nin metinlerinin okuma ve cabayla zenginlesecegine inaniyoruz.

Biilent Civan ve Ramazan Demir iki tecriibeli isim. Metinleriyle Not-

lar'a renk kattilar, devaminin gelecegi konusunda kuskumuz yok.



Sunus

Derginin degismez isimleri Kenan Arpacioglu, Sait Mermer, Necmet-
tin Evci, Ozgiir Taburoglu ve Ekrem Ozdemir farkli mecralarda énemli
bir diistince cabasi ortaya koyarak Notlar'in bu sayisinda yer aldilar.

Yeni sayilarda goriismek {izere.






Kelamcilarin Sucu Ne: Gazzali Ne Demek Istedi?

Serhat Belen

® slam diistince tarihinde VIII. ve IX. ytizyillarda dini naslarin nasil an-
lasilacag1 konusunda kelam, hadis, tefsir, fikih gibi temel slami ilimler
tedvin ve tasnif edilerek pek cok yorum gelistirilmisti. Baz1 kesimlere
gore bu ilimler ve bunlar yoluyla ortaya konan hiiktimler dini hayatin disa
vuran, zahiri yoniine taalluk etmekteydi. Ote yandan Kur'an ve stinnetin,
fertlere sorumluluklar ytiikleyerek ictimai hayat1 diizenleyen hiiktimler
ortaya koydugu kabultintiin yam sira, kisilerin ferdi olarak i¢ alemlerini
diizenleyen, icten disa dogru etki doguran batini, ruhi ve kalbi yontiniin
de bulundugu gortisti yayilmaktaydi. Bu sebeple bazi insanlar gercegi
elde etme konusunda, istidlali vasiftaki ilimlerden ziyade batini, ruhi ve
kalbi yone baglanmak istemislerdir. Bununla beraber, Miisliimanlar ara-
sinda mevcut sosyal ve siyasal bunalimlar ve koklii degisimler sirasinda
bir gesit tepkisel hareket sonucu manevi hayati yeniden ele alip yorumla-
yan ve onu kurumsallastirmaya gayret eden bazi kimseler, tasavvufun do-
gusunu hazirlamislardir. Boylece X. ytizy1ilin ikinci yarisindan XI. ytizyilin
baslarina kadar diger ilimler gibi tasavvuf da konusu, metodu ve gayesi
olan sistematik bir disiplin haline geldi.
Tasavvuf ilminin konusu olan tiim olgular sadece X-XI. ytizyillarda or-

taya cikmus bir muhteva degildir. Bilakis bu icerik, Hz. Adem'in (a.s) ya-
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Serhat Belen

ratilisindan bu yana tiim Hanif din mensuplarmin ve Miisliimanlarin bil-
gisi dahilinde olan olgular olup, tasavvufun kurumsallasmasiyla birlikte
toplum icinde goriiniir olmaya baslamustir.

Tasavvufun kurumsallagsmasiyla birlikte fikih, hadis, tefsir ve kelam
gibi ana Islami ilimler tasavvuf alanindan gelen ciddi meydan okumalara
maruz kalmistir. Oyle ki X. yiizyilin ortalarindan itibaren baglayip XI. yiiz-
yilin sonuna kadar devam eden siirecte Es'ari kelamcilar1 tasavvuf hare-
keti karsisinda bir tavir gelistirmek durumunda kalmustir. Dolayisiyla ta-
savvuf disiplininin diger Islami ilim dallariyla paralel ilerleyisi karsiliklt
dontistiirticti etkilesimler dogurdugu soylenebilir. Bu etkilesimlerin en
dikkat cekici kismi tasavvuf - kelam arasinda vaki olmustur.

Guintimiizde dahi kelam ve tasavvuf arasindaki iliskiler gerilimli sey-
retmektedir. Tasavvuf hareketini -baslangici itibariyle- VIII. ve XI. ytizyil-
larda ortaya ¢ikan bir dindarlik hareketinin adi olarak tanimlamak mtim-
kiindiir. Ancak Stinni diinyada ortaya citkan bu anlayis, hi¢bir zaman di-
ger antropolojik ve diinyevi ufuklar1 yok eden tek boyutlu bir egilim ol-
mamuistir. Bununla birlikte, IX-X. ytizyillarda Ehl-i Stinnet icerisinde var-
ligin stirdiiren tasavvuf hareketinin, objektif ve rasyonel olan kelam ilmi
karsisinda stibjektif ve irrasyonel gibi goriinen bir karakteri muhafaza et-
tigi de goz ard1 edilmemelidir.

Tasavvuf kaynaklarindaki pek cok meselenin kelam ilmiyle ilgili ol-
dugu goze carpsa da yontem ve soylemler agisindan tasavvuf ilmi ve ke-
lam ilmi birbirinden ayrismaktadir. Fransiz yazar, filozof ve ilahiyatci
olan Jean Chevalier bu farki sdyle ifade ediyor: " Tasavouf, kelam gibi felsefi-
teolojik bir diisiince sistemi (spekiilasyon) degildir. O, ne Freudcu anlamda bir
diis yorumu, ne de modem anlamda bir teozofidir. Tasavovuf, en basta bir icsel
deneyimdir, bir yasama ve davranma bicimidir. Derinliklere yapilan bir kutsal

ziyaret kadar, yiikseklere duyulan bir istegi de ifade eder."?

1 Chualier, J., Sufilik, Cev.: A. Kotil, Iletisim Yayinlari, Istanbul, Temmuz 1993, s.11
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Kelamailarin Sucu Ne: Gazzdli Ne Demek Istedi?

Tasavvuf kaynakli problemlerde kelamcilar, kendi kelami sdylemleri
cercevesinde bireysel ve toplumsal barisi saglamaya yonelik degerlendir-
melerde bulunmak tizere tasavvufu yakindan izlemislerdir. Ctinki stfi
hareket Miisliiman toplumda sadece halki degil, bilginleri de etkileyecek
bir gelisme gostermistir. Kelamcilarin genel olarak yapmak istedikleri sey,
gelisen tasavvufi anlayislar1 gtindelik c¢ikarlar ugruna pragmatik bir se-
kilde kullanan egilimlere kars1 kelamin gelistirdigi mevcut din anlayisinin
kaliciligini saglamak olmustur. Kelamcilar itikadi konularin pratikteki
vurgusuna matuf bir yenilesmeyi gerceklestirmeye calismislardir. Onlar
kurumsallasmaya dogru giden tasavvufi akimlarin toplumu ne yone
dogru gotiireceginin ve doguracag: yanls sonuglarin telafisinin mimkiin
olmayacag: kaygisiyla buna uygun metodlar gelistirmeye calismislardir.
Bunun yaninda bazi kelamcilarin tasavvufla ilgilendiklerini de gormekte-
yiz.

Kelam ilmi gibi tasavvuf da, her seyden 6nce bilginin degeri agisindan
farkli yontemsel 6zelliklere sahiptir. Tasavvufun, bir "kal" olmaktan zi-
yade "hal" olmasi, epistemolojiden ¢ok ontolojiye odaklastigin1 goster-
mektedir. Bu demektir ki, tasavvufi hareket, bilgi modundan ziyade, bir
varlik modudur. Dolayisiyla kelamcilarin sekiiler hedefleri karsisinda ta-
savvuf, insanlart mutluluga sevk edecek uhrevi hedefler gostermistir. Bu
ytizden mutasavviflar, inang esaslar1 konusunda cedel (diyalektik) meto-
dunu kullanmayz tercih etmemis; nazar ve istidlal gibi yontemlerle Tev-
hid'e ulasmay1 benimsememislerdir.

Tasavvuf - Kelam iliskisinin daha iyi anlasilabilmesi adina hem bir ke-
lamci, hem de bir mutasavvif olarak anilan imam Gazzali'nin (hz.) kelam-
cilarla ilgili ne demek istedigini iyi anlamak gerekir. Zira Gazzali, kelam-
cillarm ttim bu iyi niyetli cabalarini gérmesine ragmen onlar: kottilemek-

ten geri durmamustir.

13



Serhat Belen

Bir Mutasavvif Olarak Gazzali

Islami ilim dallarimin her birinde yetkinligi olan ve Hiiccetii'l islam ola-
rak anilan Gazzali, hakikat mertebelerinin asilmasi konusunda en {istiin
ilmin mutasavviflarda oldugunu kabul ve ilan etmis, kendisi de tasavvufa
yonelmistir. Onun tasavvufa yonelis sebebi kadar zamani1 da énemlidir.
Elli yaslarinda iken yazdig1 el-Miinkiz mine'd-dalil'de 6nce kelam, ardin-
dan felsefe ve Ta'limiyye yoluyla gercege ulasmay1 denedigini, ancak ga-
yesine erisemedigini, daha sonra tasavvufa yoneldigini ve aradig1 gercegi
burada buldugunu acikca ifade eder. Bu eserde, tasavvufa yoneldikten ve
tiilen stifiyane bir hayat yasamaya basladiktan sonra inzivaya cekilerek on
yil1 agkin bir stire kalp tasfiyesiyle mesgul oldugunu soyler.

Kirk yasina kadar cesitli ilim dallarinda derinlesmis ve pek ¢ok firka
hakkinda ciddi arastirmalar yapmus, ancak bu alanlarin kendisini tatmin
etmedigini ve aradig1 gercegi bulamadigini goriince tasavvufu daha de-
rinden incelemeye baslamistir. El-Miinkiz'da anlattigina gore cnce, daha
kolay olan tasavvufla ilgili nazari bilgileri 6grenmek icin Bayezid-i
Bistami, Ciineyd-i Bagdadi ve Sibli gibi stfilerin fikirlerini, Haris el-Mu-
hasibi ve Ebt Talib el-Mekki gibi mutasavviflarin eserlerini incelemis,
bunlar1 6ziine inerek en miikemmel bicimde kavradiktan sonra kesin ola-
rak su kanaate varmustir:

Koétii vasiflar: iyi vasiflarla degistirmek suretiyle tasavoufi hayati tatmadan ve
yasamadan siifileri fikih¢i, kelamct ve felsefecilerden ayiran temel 6zellikleri kav-
ramak miimkiin degildir. Hi¢ hasta olmamus bir kisiyle bir hastanin hastalik ko-
nusundaki bilgileri nasil farkli ise siifi ile siiff olmayanin tasavouf hakkindaki bil-
gileri de o kadar farklidir. Yani siifilik soze ve anlatima degil, tatmaya ve yasa-

maya dayanmaktadir; su halde tasavouff bilgi tecriibe edilmis bilgidir.
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Kelamailarin Sucu Ne: Gazzdli Ne Demek Istedi?

Gazzali bir stfi gibi yasamis ve tasavvuf yoluyla ilahi hakikate (mari-
fetullah) ulasmak igin ¢ile cekmekle beraber zahiri ilimlerin, 6zellikle fi-
kihla kelamin nisbi bir degeri bulundugunu ifade etmis, ancak vaktinin ve

eserlerinin biiytik bir kismini tasavvufa ayirmistir.
Gazzili'nin Kelamcilar Hakkindaki Goriigleri

Gazzali kelam ilminin farz-1 kifaye oldugunu kabul eder. Her zamanda
ve herkese gerekmemekle birlikte bid'atcilara ve haktan sapanlara karsi
koymak, kalpleri stiphelerden arindirmak i¢in her beldede bu ilimle mes-
gul olanlarin bulunmasini ve bu maksatla kelam 6gretimi yapilmasin ge-
rekli goriir. Ancak Gazzali, bu 6gretimin fikih ve tefsir dersleri gibi
umuma agik olmamasini tavsiye eder. Ctinkii ona gore fikih gida, kelam
ise ilag gibidir; gidanin zararindan korkulmaz ama ilacin baz1 biinyelere
zarar vermesinden endise edilir. Su halde kelamcilarin dini ilimlerdeki
durumu hac yolunun giivenligini saglayan muhafizlar gibidir. Eger hac
kervanlarma yoneltilen baskinlar ortadan kalkarsa muhafizlara da gerek
kalmaz. Yabanci tesirlere maruz kalmamus gruplar icin telif ettigi
Kavaidii'l-akdid'in disinda, taassup seviyesine ulasmayan bid'at goriisle-
rine cevap olarak el-Iktisad fi'l-i' tikdd'm yeterli oldugunu séyleyen Gazzali,
cedelci bid'atctya karsi daha ileri seviyede bir kelamin gerekebilecegini
kabul eder. Ayrica gecmisteki mezhep tartismalarinin tizerinde uzun uza-
diya durmanin olumsuz etkilerine dikkat cekerken yeni ortaya cikan
bid'at ve tartismalarla ugrasmakta zaruret bulundugunu belirtir

Gazzali'nin Nisabur'a dondiikten (1106) sonra telif ettigi ustl-i fikih ki-
tab1 el-Miistasfd'da kelam ilmine bakis1 oldukca olumludur. Burada, biittiin
dini ilimlerin prensiplerini ispat ettigi icin kelamin killi bir ilim oldu-
gunu, fikih, tefsir ve hadis gibi diger ilimlerin ise kelama nisbetle ctiz'i sa-
yildigini, bundan dolayr kelamin en {istiin ilim payesini elde ettigini sa-

vunur. Ancak omriintin sonlarinda kaleme aldig "el-Imld fi iskdld-ti'l-
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Serhat Belen

Ihya"smnda diger zahir ilimler gibi kelamin hakikati kesfetmedeki yetersiz-
ligini tekrar vurgulamistir. EI-Miistasfa'da kelama karsi ortaya koydugu
olumlu tavri, Islami ilimlerdeki degisim programini gerceklestirinceye ka-
dar zamanindaki ulemanin tepkisini cekmemek amaciyla gosterdigi "ta-
kiyye" veya "kitman" olarak nitelendiren goriisler de vardir. ilmi tartisma-
larm halka yanstmamasi konusunda titizlik gosterdigi bir gercek ise de bu
onun diistince disiplinlerini kabul etmedigi anlamina gelmez. Kendi mi-
zag ve psikolojisini zaman zaman tatmin etmemekle birlikte Gazzali, ha-
kikati elde etmede nazar ve burhanin 6nemli bir yontem oldugunu ve bazi
zihinlerin ancak bu yolla tatmin edilebilecegini asla reddetmemistir.
Gazzali kelamcilarda gordugu eksiklikleri de zikretmekten geri dur-
maz. Asr-1saddet'ten sonra ortaya ¢ikan yabanci diistincelere karsi kelam-
cilarin dini koruma gorevini iyi yaptiklarini, ancak bunu gerceklestirirken
mubhalif gruplardan aldiklar1 6nctillere dayandiklarini belirtir. En cok ug-
rastiklari seyin rakiplerinin geliskilerini ortaya koymak ve onlar1 kendi de-
lilleriyle susturmak oldugunu, bu sebeple zartriyyat disinda higbir bilgiyi
kabul etmeyenlere fayda saglayamadiklarin soyler. Diger bir ifadeyle
Gazzali'ye gore kelam ferdi icsel tekamiilti gerceklestirmek igin yetersiz

bir aractir.
Gazzali Ne Demek Istedi?

Gazzali, kelam ilminin hakikati kesfetmedeki yetersizligi derken ne de-
mek istedi? Bir mutasavvif goziiyle Gazzali'nin gordiigii fakat kelamcila-
rin gozden kagirdigr nokta neresidir?

X. ytizyilin ikinci yarisindan itibaren bazi Es'ari kelamcilari, sosyal ve
dini dalgalanmalarin etkisinde kalan Miisliiman halki sistemli, temelli bir
biitiinliik arz ettigine inandiklar1 kelamin etrafinda bulusturmak arzu-

suyla tasavvufu disaridan kusatmaya calisarak, onun yapisiyla ilgilenmis-
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Kelamailarin Sucu Ne: Gazzdli Ne Demek Istedi?

lerse de muvaffak olamamislardir. Bunun en 6nemli sebeplerinden biri ta-
savvufi metodun kelamcilar tarafindan anlasilmasindaki gticlikttir. Zira
tasavvuf goniil'e mahsustur; kelamcinin fikir alani ise s6z ve diistince da-
iresine. S6z ve diistince dairesi, goniil'ti agamaz ve kusatamaz.

Sadruddin Taftazani (0.793/1390) bu ilme "kelam" adinin verilmesini
soyle acikliyor:

a. Ilk devirlerde bu ilmin en 6nemli ve meshur konusu Allah'm ke-
lam sifat ve Kur'an-1 Kerim'in mahltik olup olmamasi meselesi oldugun-
dan bu ad1 almustir.

b. Kelam ilmi, sapik inan¢hlarla daha ziyade sozlii olarak (kelamla)
miicadele eden bir ilim oldugundan bu ad1 almistir.

c. Mantik ilmi, akli ve felsefi ilimlerde insana konusma (kelam) gticti
kazandirdig: gibi, kelam ilmi de ilimlerin gercekligini ortaya koymada in-
sana konusma gticti kazandirdigindan bu adi almastir.

Kelam, ne s6zdiir, ne diistincedir, ne logostur, ne de tefekkiir. Daha iyi
anlasilmast i¢in tasavvufi acidan "s6z" ve "kelam" ayriminin zemini iyi tet-
kik edilmelidir.

Sozi 'dil' vasitasiyla tesrih ve tahkike tabi tutariz ve dilin bir nesnesi
olan soz tizerinde rasyonel muhakeme yiiriitiirtiz. Yani dil, distincenin
vasitasy; dilin nesnesi olan sz ise diisiincenin hammaddesidir. Ancak Al-
lah'm kelam sifatin1 konu edinen kelam ilmi, yahut Hz. Musa'nin (as) mu-
hatap oldugu kelam yani Musa Peygamberin kelam ilmi dilin nesnesi, do-
layisiyla da diistincenin konusu degildir.

Dil mahir bir sanatkar, essiz bir kalpazandir (kalp-zen). Dilin nesne
tiretmesiyle s6z ya da ctimle ortaya ¢ikar. Ancak dilin nesne tesis etmesi
muhayyileyi taklidendir. Dil bu yolla tesis ettigini, hafizay1 takliden ko-
ruma (muhafaza) altinda tutar. Yani dilden ¢ikan nesne (soz ve ctimle) ha-
fizadaki gercek nesne degil, onun taklidi olan kalp nesnedir.

Rasyonel yeti ya da diistinme yetisi, gercek nesne ile kalp (sahte) nesne

ayrimina bakmadan dildeki her nesneyi ayn sekilde muhakemeye tabi

17



Serhat Belen

tutar. Bu sebeple gercek nesne ve kalp nesne ayrimi rasyonel muhakeme
faaliyeti ile teshis edilemez.

Musa Peygamberin ilmindeki "kelam" dil yoluyla soze dokiilemez. Bu
ytizden Kelam tahkik ve istidlale tabi kilinirsa dildeki kalp (sahte/yapay)
nesneye dontisiir. Bu kalp nesneyle muhatap olan zihin onun kalp oldu-
gunu tespit edemez, gercek nesne olarak algilar. Bu durumda gercek
nesne hicbir kosulda aciga ¢ikmayacaktir. Bagka bir ifade ile hakikatin
tizeri drtiilmektedir. Iste bu sebeple kelam ilmi rasyonalite ve istidlal yon-
temini benimsemekle hakikatin tizerinin orttilmesine hizmet etmektedir.

Islam Kelaminin miiessisi Mutezile firkasidir. Bu yiizden Kelamci yon-
tem, fikri icerigi farkli olmakla birlikte, felsefe ismi altinda Bati'da olustu-
rulan rasyonel muhakeme faaliyeti ile ayn1 esasta yturtimektedir. Bu ag1-
dan bakildiginda Gazzali'nin hem felsefecileri hem de kelamcilar1 birlikte
elestirmesini daha iyi anlamak miimkiindiir.

Kelamcilar soylem ve dilin imkénlar: tizerinden hakikati agmaya niyet
etmislerse de tasavvuf ekolii boyle bir durumun (yukarida bahsettigimiz
sebeplerden dolay1) imkan dahilinde olmadiginin farkindadir. Bu ytizden,
tasavvuf geleneginin mensubu olan Gazzali, kelamcilarin metodunu hem
faydasiz bir ugras ve hem de insanlar1 dalalete siirtikledigi icin sonuglar1
bakimindan zararlar getiren, insanlarin itikadi gtivenligini bertaraf eden
bir yontem olarak tespit etmistir. Son olarak Gazzali'nin 6nceleri Kelam
ilmine tesvik ederken, tasavvuf gelenegini tecriibe ettikten sonra fikir de-
gistirerek Kelamcilar1 kotiilemesinin tasavvufi yontemlerle hasil olan

yakin vesilesiyle oldugunu sdylemek yeterince adil bir sonug olacaktir.
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Asay1 Yere Birakmak

Sait Mermer

aha, Araf ve Suara Sarelerine nazaran Allah (c.c), Hz.Musa'ya
"Elindeki nedir?" diye sordu. Musa, "Asa'mdir; bunu dayanmak
icin kullanirim, bununla hayvanlarima yaprak ¢irparim ve daha
nice ihtiyaclarimi gortirim." dedi. Allah, "Onu yere birak." dedi. Musa
da asasini yere atinca asa, yilan oluverdi. Allah, "Al onu eline." dedi.
Musa, yilani eline alinca yi1lan Musa'nin elinde tekrar asa oluverdi.
Asanin maddesi agacgtandir. Musa, ona dair bilebildigi maddi
imkanlar1 saydu. {lkin ondaki yilan olma imkanini bilemedi. Sonra bilmis
oldu. Halbuki yilan olma imkani da maddi bir imkandir. Onceki maddi
imkanlar asanin agaclik mahiyetine ait "fiili" imkéanlardan bir kismrydi.
Hatta Hz.Musa, asay1 Kizil Denizi ikiye yarmakta kullandig1 sirada da
asa agaclik 6zelligini kaybetmemisti. Bunu da Hz.Musa, bir fiili imkan
olarak bilmis oldu. Ama yilan olma imkani "zati" bir imkandir. Yilan
oldugu anda asa gercekten yilan olmustu. Yilan gibi goriinmemisti. Mu-
sa, Firavun'un sihirbazlar1 karsisinda asasmni atinca o agaclik ozelligin-
den cikt1, bir hayvan oldu. O anda artik bir yilan vardir sahnede. Firavun
ve sihirbazlar1 kendi ip ve degneklerinin yilan gibi goriinmesine benzer
sekilde asanin da yilan gibi goriinmesini beklediler. Bekledikleri gibi
olmadi. Ne var ki, ipler sahnede iken yine ipti ve sihir sahneye bakan

gozleri aldatmaya dontiktii; sahneye doniik degildi. Bakanlar, o ipleri ve
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degnekleri yilan gibi gérmekteydiler. Hz.Musa ise sihir yapmadi, gozleri
aldatmadi; eylemi sahnede icra etti. Musa'nin asasi (sahnedeki yilan),
hakikatte Firavun'un yilanlarii yutmadi, bizzat ip ve degneklerini yut-
tu. Ortada gercekte yilan yoktu, ip ve degnek vardi. Fark suydu: Sahne-
de Hz.Musa'nin asas1 yoktu, onun yerine yilani vardy; sihirbazlarin ise
yilanlar1 yoktu, ipleri vardi. Sahnede bu olan bitenin birinci kismi mii-
tesdbihat nev'indendir; ikinci kismui felsefe nev'inden. Felsefe dahi mii-
tesdbihattan hissedardir, ama tahrif stireci isleterek. Felsefe, Kur'an'daki
miitesdbihdtin deforme edilmis tiimel bir bigcimidir.

Sahnedeki asa miyds, yilan miydi? Sihirbaz marifetiyle yilan gibi gos-
termek ile gercekte yilan olmas: arasindaki fark nedir? Sihirbazlar, bu
farki bizzat miisahede ettiler. Sahnede ipten ve degnekten eser kalma-
mast noumen'in miisahede edilebilirliginin de gostergesi oldu. Imma-
nuel Kant (6.1804)'1n noumenlerin ontik durumlarmin episteminin konu-
su olamayacagi, fakat salt imanin konusu olabilecegi ve akli bir tasdike
kapali oldugu noktasindaki fenomenolojik tezinin, sahnede yilan yok da
asa varsa asanin 6zsel bir bicimde ipleri yutmas: yahut yilan varsa yila-
nin ipleri yuttuktan sonra tekrar asdya dontismesi asamasinda iplerin
yilandan asaya intikal etmesi olayindan sonra kritige muhta¢ oldugu
asikar degil midir? Sihir, muhakkak ki bir fenomen ortaya koymanimn
basit yontemlerinden birisidir. Goze varmus gibi gosterme hitineri. Sihir-
bazlarin sihrinin stirekliligini bir an dustinelim. Kim sahnede onlarin
iplerinin hareket ettigini iddia edebilir? Ipler yilanlara doniismemis olsa-
lar atildiklar1 yerde siikéin halinde gortinmeyecekler mi? Ama yilanlar
hareket halinde goriilmektedir. Zahirde hareket varmis gibi gortinmekte
ama ipler atildiklar1 yerde atil vaziyette durmaktadirlar. Bu durumun
stirekliligi insan1 stirekli bir hareketin varlig1 vehmine gotiirmez mi?
Kant tam da burada, fenomenin hareketini duyuyoruz, goriiyoruz, nou-
menin (zat/sey) bilgisi konusunda bir malumatimizin olmasi muhal

derse, bu duyunun insa ettigi alg1; bu alginin insa ettigi kavram ve dil;
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bu kavram ve dilin insa ettigi bilgi; hakeza bu bilginin insa ettigi bilimsel
yap1 ve bu bilimsel sistemin tirettigi bilim adami neyin a priori kabuliiyle
diinyaya bir hayat bi¢cimi sunacak? Sahnede salt olarak yilanlarin hareket
halinde olduklar1 6n kabulii bu hayat biciminin temelini olusturmayacak
mi1? Halbuki ipler sahnede sabit olarak durmaktaydi. Bunun yanisira Hz.
Musa'nin aséasi hareketin hem saiki hem amiliydi. Asanin "ne'"liginin
bagka bir "sey"e dontistiglinii bedahet derecesinde gozlemleyen sihir-
bazlar hakikate boyun egmek zorunda kaldilar ve Firavun'un tehditleri-
ne aldirmadan Miisliiman oldular, "Musa ve Harun'un Rabbine iman

ettik." dediler. Firavun onlar1 bu ikrarlar1 sebebiyle sehid etti.
Insandan Yontulan Asa: Varlik

Varlik da boyledir: Musa'nin asasi gibidir. Insan varligindan yontul-
mustur; asanin, Hz.Musa'nin varlik agacindan yontuldugu gibi. O agaca
can veren Ruh-u ilahidir. Allah, Hz. Adem'e kendi ruhundan iifledi;
varliga da Adem'in ruhundan. Adem, varligin ruhu olunca alem
Adem'le hayat bulur. Adem, kendi varligindan olan aleme halife kilind1.
Halife, selefinin eméanetini tasityandir. Adem'in varlig1 flahi isimlere
mekan oldu. Adem topraktayken uykudaydi. 1lahi isimlerin riiyasimi
gordii. Ona 1l1ahi ruh iflenince uykudan uyands, riiyada gordiigii flahi
isimlerin tabirini kendinde gormiis oldu. Varlik da Adem kendi mekani-
na ayak basmadan 6nce uykudaydi ve Adem'in riiyasini gormekteydi.
Bu haller yani riiya halleri imkan halleridir. Imkan, "kiin/ ol" kelimesiyle
ayn1 bir anlam kokiine bagldir. imkan, ol'ma potansiyelidir. Mekan da
imkanin olmus bitmis haline isim oldu. Su halde insanin mekéna attig1
ilk adim, Varlig1 uykusundan uyandiran ilk adim oldu. Varlik uyand ve
karsisinda rtiyasinin tabiri olarak ilk insani gordii. Riyada goriilen
imkanmn karsilig1, diinyada mekandir. Ne var ki Adem ilk adimiyla Cen-

neti kendine mekan kildi. Bu adim ¢ocugun emeklemeden sonra attig: ilk
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adima benzer. Insan annesinden dogdugunda hemen diinyaya adim
atmaz. Onun ilk mekéani1 halen annesidir. Dogar dogmaz annesinin stitii-
ne yonelir. Anne siitli, annenin diinyadan gidalanmasiyla hustle gelen
saf diinya gidasidir. Her ne kadar kaynagmi diinyadan alsa da bu siitiin
mekan1 Cennet'dir. Cennet annelerin ayaklar1 altindadir, ¢tinkii. Bu ba-
kimdan ilk dirilige kavustugu mekan olan Cennette Adem'e yaklasma-
mas1 emredilen "agac"in meyvesi diinyadaki anne siitiine benzer. Yeni
dogmus/yaratilmis bir bebegin oniine en giizel Cennet nimetlerini ser-
seniz onun yo6nelecegi gida yine anne siitiidiir. Boylece Adem, Cennette
iken diinya gidalarinin 6zt olan anne stitii mesabesindeki meyveyi tasi-
yan agaca yaklasti ve diinya gidasini almis oldu. Ne zaman anne siittin-
den kesildi, gidalarin gercek formlarini tatmak tizere diinyaya indirildi.
Bu inis de insanin ergenlik ¢agina attig1 ilk adima benzer.

Insanin ergenlik caginda se¢gme kuvvesi kivama erer ve insan bu ¢ag-
dan itibaren varlig1 hangi yone sevk edecegine dair gosterecegi irade
yoniinden muhayyer birakilir. Bu ayn1 zamanda insanin "kendi" olarak
tarih yaptig1 donemin baslangicidir da. Bu bakimdan Hz.Adem yeryii-
ziine inmekle hem kendi tarihinin hem de insanlik tarihinin baslaticisi
oldu. Boylece insanligin tarihsel ytirtiyiisii, insanin kendisine emanet
olarak tevdi edilmis olan varlik asasin1 hangi yonde ve nasil kullanaca-
gna dair verecegi karara bagl kilindi. Asanin, {izerine dayanmak gibi
normal hayati isleve alet olmasinin, ancak insan hayatiin devamin te-
min etmeye katki saglamak tarafiyla bir kiymeti vardir. Mesela, insanin
yemesi i¢mesi tarihin konusu degildir, ama nasil yedigi ictigi, bu yeme
icme yontemi tizerine insa ettigi medeniyet tasavvuru ve bunun tatbik
edilmis bi¢imidir, tarihin konusu. Su halde asdnin hareketinden maksat
onun rutin islevi disinda kendisini de asan bir boyutta tarihi hareketi
sevk edecek bir ameliyeyi ortaya koymasidir. Varligin tiimel hareketi ile
tarihsel hareket arasindaki fark, insanin varlik tizerindeki teshir giictiniin

etki ettigi alan nisbetinde varligin hareketini tarihsel hareketin bir unsu-
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ru haline getirmesiyle belirginlesir. Asa, Hz.Musa'nin elinden ayrilip
yerle temasa gecer gegcmez yilana dontsmeseydi yahut elinde iken deni-
zi yarmasaydi tarihin konusu olmayacakti. Esasinda varligin tiimel ha-
reketi "zaman/ dehr"a bagh olarak mekan tutarken, tarihi hareket, "si-
re/ hiyn"ye bagh olarak mekan tutar; stirekliligini temin etmek igin de
bu stire ipini zaman'dan ¢ozer gelir ve mekan kumasini bu iple ¢rer. Her
ne kadar tarih sahnesi, varlik sahnesinden daha tikel ve parcali bir du-
ruma haiz olsa da varligin biittinciil stiktinetine nazaran bu stiktineti de
asan bir boyutta var olur. O halde asanin hareketinin Firavun'un sihrin-
den farkini belirleyen sey nedir? ikisi de gorselde ayni bir hareketin par-
calartymuis gibi goriinseler de aradaki mutlak farki bilenler sahneye iple-
rini ve degneklerini bizzat atan sihirbazlar oldu. Sihirbazlar Musa'nin
asasmin hareketinin kendi islerine benzemedigini fark ettiler. Aradaki
mabhiyet farkini aciktan gordiiler. Musa'y: tasdik etmeye vicdanen mec-
bur kaldilar ve imanlarin 1zhar ettiler. Onlar1 bu kadar net kanaate iten
ve saf degistirmelerine sebep olan ayrim neydi? Yaptiklar1 sihir, varliga
ayirict bir hareket vermeden onu hareketliymis gibi gostermekten ibaret-
ti. Hareket yok ama varmus gibi gostermek. Rutin harekette bir yon degi-
sikligi yok. Buna mukabil, Musa'nin asasi, 6zsel bir degisiklikle zaman-
dan yeni bir stire ipi ¢ozdii geldi ve alisilmis siradanligin siradisi gibi
gosterilmesi oyununu bozdu. Bu, Misir tarihi icin zamani yeniden bas-
latmak demekti. Bunu sihirbazlarin yan1 sira bir de Firavun anladi. Fira-
vun hikmete dair meselelere vakif birisiydi, yani felsefe bilirdi ve o es-
nada meselenin farkindaydi ama asil anladigi, iktidarini tizerine tesis

ettigi felsefi bilginin burada ise yaramadigiydi.
Bir Asa Hareketi Olarak Re'y Ve Hermeneutik Sihir

[k insanin yerytiziine ayak basmasiyla tarihi baglatmasi da boyledir.

Allah'n, iki eli ile yarattigi Adem'i yeryiiziine indirmesi, asanin yere
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birakilmasi gibi degil midir? Insan, Allah'in asasidir. Allah, yarattig var-
liga insanla teshir eder; insan ise varlikla. Hz.Adem'den sonra gelen
peygamberler de, insan topluluklarinin Hz.Adem'in baslattig1 bu tarihsel
hareketi akamete ugratacak bir hayati normallige aliskanlik kesp ettikleri
sirada Allah'in birer asalar1 olarak gonderildiler. Put yontmak bu sira-
danligin bir gostergesiydi. Varlik diizlemi kendine alisan insana bir put
yontmakta gecikmez. Ciinkii put, hareketsizligin, sabitenin tam anlamiy-
la yogunlasmais bir bigimidir. Belki de insanin evvela kendini sabitlemesi.
Elinde tutup onunla tasarruf ettigi varlig1 da kendini sabitledigi alanla
sinirlamasi. Asay1 yere birakmamakta 1srar. Birakiyormus gibi yapsa da
onun kontroliinti birakmamak. Firavun'un yaptig1 gibi. Firavun Allah'in
kendisine yonttugu ism-i rabb asasin1 kendi nefsiyle sinirladi. "Ben sizin
en ytice rabbinizim", dedi. Kendinden baska rabb gormedi. Gergekte
Firavun'un yaptig1 sey, kendi iktidar1 i¢cin zamani durdurma eylemiydi.
Iktidarda kaldig siire'yi zaman gibi miiteal kilarak dondurmak. Dondu-
runca ne olacak? Tktidarmin gelip gegiciliginin 6niine gegecek. En iyisi
zamani durdurmak yoluyla iktidarinin siiresini uzatmak. Ortada uzayan
bir sey yok. Orada kaliyor ve alisilagelmisin devami temin ediliyor. Fa-
kat, Hz. Musa'nin siireyi isleten tarihsel hareketi, Firavun'un putlastirdi-
g1 iktidar siiresinin gelip geciciligini asikar etmeye yetti. Hz.Musa'nin
hareketi Hz. Musa ile bitti mi? Haywr. Asdnin hareketi bitmez. Asa, Isa
oldu; Roma'nin pagan Firavni iktidar stitunlarina ruh darbesini indirmek
lizere. isé'yl tutan el; Allah'in eli. Roma'nin Helen'den devraldig1 herme-
neutigi re'y asasiyla yutmak {izere O'ndan bir Ruh olarak arz zeminine
ayak bast1. Re'y, elin tuttugu asa gibi sahteligi yutar gider. Musa'y1 takip
ayagin hareketiyle miimkiin. Re'yin (elin) agtig1 yoldan ayaklar ytirtir.
Re'ye kars1 Helen hermeneutigi; Musa'nin yiiriiytisiine karst Roma'nin
ylriiytisi. Roma, Akdeniz'e ¢izme biciminde uzanir. Helen'in diistince

yurdu Yunanistan, parcali bir el gibi uzanir, Akdeniz'e.
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Musa'nin mirasi, nebilerin hatemi Hz. Muhammed (s.a.v.) tizerinden
Hz.Omer'in {istiinde; Isa'nin mirasi, Hz.Ali iistiinde. Yine ictihad (Re'y)in
karsisinda yorum (hermeneutik) devrede... Islam Diisiincesinin ilk yo-
rumcular1 Hariciler oldular. Hz.Ali'nin re'yinin karsisina yorumu dikti-
ler. Siffin'de (657) iki re'y karsi karsitya gelmisti. Hz. Ali asasin atti, Hz.
Muaviye de. Misliimanlar igin hangi re'y hayirliydi? Hangisinin asasi,
obiirtintin asasmu bertaraf edecekti? Tarihsel hareket, siireyi ne tarafa
dogru isletecekti? Ali'nin ictihadi m1 Muaviye'nin ictihad1 mi1? Siyaset
Ali'nin asasim eline alirsa eski diizen devam edecekti; Muaviye'nin
asasmi eline alirsa daha merkeziyetci diizene gegilecekti. Ali, mevcud
devletin devamindan yanaydi, yani Hz. Omer devletinin. Muaviye,
Omer'in devletini daha da merkeze cekme taraftariydi. Ciinkii Hz. Os-
man iktidarinda merkez zayiflamisti. Merkez zayiflayinca tasrada isyan-
lar bas gostermeye baslamisti. Ali, merkezi tasraya kaydirip merkez-
tasra arasindaki dengeyi saglamaktan yanaydi. Muaviye bunun merkezi
daha da zayiflatacak bir hamle olacagimi diisiinerek tasrayr merkezden
kontrol altina almayz teklif etti ve Hz.Osman'mn katlini buna gerekge gos-
terdi. Katledilen basit birisi degildi; hem Rastlillah (s.a.v)'in damadi
hem de Mezopotamya'y1, Basra Korfezini, Akdeniz'in dogusunu kontro-
li altinda tutan bir devletin baskaniydi. Ali'nin asés1 Hz.Isa'nin asasmn-
dan yontulmustu; Muaviye'nin asast Hz.Davut'un asasindan. Iki asanin
birbirini yutmalar1 beklenemezdi. Siyaset, birinin asasini eline alacakti,
obtirii cekilecekti... Derken, Hariciler devreye girdiler ve iplerini savas
meydanina attilar. Ali'yi Allah'm hiikmiine cagirdilar ve Hakem Olay1
dolayisiyla Ali'yi Allah'in hitkminii ¢ignemekle suclayip, tekfir ettiler.
Muaviye'yi zaten Miisliiman saymamaktaydilar. Ali ise onlara gére Mu-
aviye'den daha kotuiydd, c¢tinkti Ali onlara gore dinden donmuistii. Din-
den donen normal kéfire gore daha asagidadir. Ali de onlarin kendisini
Allah'in hikmiine ¢agirma eylemlerini "sozleri hak, niyetleri batil" olarak

niteledi. Yani attiklar1 ipler ve degnekler yilan gibi gortintiyor ama ger-
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cekte niyetleri yani ipleri ortada geziyor, soz hilesiyle g6z boyuyorlardi.
Yorum'un i¢tihadin karsisina ¢ikarilmasiyds, bu.

Hz. Ali ve evladi, aséalarini siyaset sahnesinden cektiler ve Kafe'ye
dogru yol aldilar. Onlarin bu hareketi, Hz. Musa'nin Kizildeniz'i asasiyla
yarip Misir'dan Kudiis'e dogru yaptigr yolculuga benzer. Ama aci olan,
Israilogullarimin Hz. Musa'y1 daha Kudiis'e varmadan Sina ¢oliinde sat-
malarina benzer sekilde Kafelilerin Hz. Ali oglu Hz. Hiiseyin'i Kafe yo-
lunda Kerbela mevkiinde satmalariydi. Bundan sonra Irak, ictihada kars:
yorumun merkezi haline gelecektir. Mu'tezile buradan yesermeye basla-
yacaktir ve itikadi bir mesele olarak Miisliimanlarin basina gelenlerin bir
kader mi, yoksa Miisliumanlarin kendi iradeleriyle islediklerinin bir so-
nucu mu oldugu sorusunun bir cevabi olarak uzun bir stire Miisliman
giindemi mesgul edecektir. Mu'tezile, yine primitif Haricilik gibi ise,
"Allah'1 tenzih etme" hassasiyeti tizerinden basladi. Mu'tezile, Siffin'de
iradenin Hakeme devri gibi, insan iradesinin Kader'e devrini batil saydi.
Boylece Allah iradesi ile kul iradesi arasinda hakem gibi duran Kader
olgusunu reddetti. Bunu yaparken, uc tenzihgciligin argtimanlarini kulla-
narak Kader meselesini Allah'in sifat ve isimlerinin Allah'in zatmin di-
sinda var olamayacag1 tezinden hareketle bambaska bir zemine ¢ekti ve
insan iradesi ile flahi iradeyi mutlak olarak ayirdi. Bu ayirimi Allah'in
"Kelam" sifatina da tatbik etti ve "Kelam- 1 11ahi olan Kur'an, Mahldk'tur"
hitkmiine vardi. Kur'an, mahltik olunca, hem yoruma agik hale gelir hem

de diger dillere mutlak terctimesi miimkiin olur.

Asa Tiirk'tin Elinde

Abbasi Emiri Mansur (6.775)'un kurulmasina onciiliik ettigi Bagdat'ta
Mu'tezili yorumun reva¢ bulmasindan sonra Rastliillah'in ashabindan

Abdullah ibn-i Mesud'un bagini gektigi re'y yolunu devam ettiren imam

Ebt Hanife'nin 6grencileri asalarini atmakta gecikmediler ve Mu'tezile
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hermeneutigine ait ne varsa siiptirme hareketi icine girdiler. Elden ka-
canlar olsa da Emir Harun Resid (6.809)'in iktidar: sirasinda EbG Hani-
fe'nin 6grencisi Ebti Yusuf (6.798)'un Orta Asya havalisine atadig1 Hanefi
kadilarmn etkisiyle ve yine Ebti Hanife'nin 6grencisi imam Muhammed
Seybani (6.805)'nin ogrencilerinin onctiligiinde re'y hareketi Bagdat-
Ktfe- Horasan (Rey)- Maveratinnehr hatt1 tizerinden Ttirk illerine ulast1.
Bu hareketin miistakim bi¢imi, Semerkant'l1 Imam Maturidi (6.944)'nin
re'y hareketiyle kemal buldu. Bu hareketin Irak hareketinden farki, cog-
rafi ve sosyal blinyeden Mu'tezili yorumun tamamen uzaklastirilmis
olmasidir. Hanefiligin Orta Asya'ya ulasmasindan evvel, Hz.Ali'nin Ku-
tfe'de, Hz.Hiiseyin'in Kerbela'da sehadetinden sonra Rastliillah'mn torun-
lar1 Horasan iizerinden Maveraiinnehr'e ulasmislardi. Allah Rastlii'niin
torunlari, buralarin halki olan Tiirkleri 6nce emin bir 'kucaga' yani "tm-
met kucagi'na teslim almislardi. Kilicla kolay kolay teslim alinamayacak
bir mizaca sahip bulunan Turklerin Miisltiman olmalarinin zorluguna
istinaden onlarin 6ncelikle kilictan emin olmalar1 temin edildi. Bu da ana
kucagidir. Ana kucagl rahmete vesile olmasi bakimindan emin bir ku-
caktir. Ummet, timm'den yani bir anadan dogmus olan halk manasina
olmasi bakimindan timmet biinyesi de ana kucag sicakligi kivaminda
var olmus oldu. Emin olmak Allah Rastlii'niin en énemli sifatidir. O,
Muhammedii'l Emin'dir. Su halde timmet kucagi, emin bir kucaktir.
Tiirkler 6nce Ummet dairesi icine dahil edildi. Bu Miisliiman olmakla
ayn1 seydir. Misliiman oldular ama iman kalblerine girmemis idi. Ehl-i
Beyt'in torunlarmm Miisliiman olmayan topluluklar: teslim almak yo-
luyla icine dahil ettikleri immet kucag, yapisal olarak ilerde Tasavvuf
olarak isimlendirilecektir. Yani Ttirkler Ehl-i Beyt'in torunlar: tarafindan
Tasavvuf yapisi i¢cine dahil edilerek Miisliiman kilindilar. Bir bagka de-
yisle, Tiirkler Islam'a girmeden 6nce Tasavvuf'a intisap ettiler; Miislii-
man oldular. Sonra iman kalblerine girdi. Bu hal, Tiirklerin millet olma

stirecini baglatti. Ummet icinde timmet'e ait millet. Teslim olmakla yani
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Miisliiman olmakla iimmet'e dahil olursunuz ama bu asamadan sonra
Mii'min olmakla millet olursunuz. Millet olma ayni zamanda Miisliiman
olmayan topluluklar1 da {immet dairesine katma roliinii tistlenmek de-
mektir. Asa, artik Tiirklerin elindedir.

Islam ictihad hareketinin Tiirklere ulasmasina es zamanli olarak Irak
yine Mu'tezili hareketin etkisi altina girdi, ama bu sefer iktidar imkéanini
da ele gecirmis olarak. Abbasi Emiri Me'mun (6.833), Mu'tezili yorumu
sosyal politikalarinin merkezine oturttu ve sistemlestirdigi Beytii'l Hik-
me okulunda baslattig1 eski Hind- Yunan felsefe eserlerini Stiryanice ve
Arapcaya terctime ettirme faaliyetiyle, Avrupa diizleminde okumaya
dayali kutsalin yerine yazmin tetikledigi, gittikce alani genisleyen bir
sekiilerlesmeyle Modern Avrupanin insast yolunda Skolastik Avru-
pa'nin zaten kendi iginde itimadi (yatay harekete firsat arayan iist ve alt
arasinda dikey hareketini devam ettiren patlamaya hazir bir stikin, bir
hareketsizlik hali) olarak tasidig1 potansiyeli adeta patlatan ve Avrupa
Ronesansi (15.y.y)'nin temellerini atan, genel olarak bir yolu fran Ciindi-
sapur'unda baslayan Bagdat'da merkezilesen, Akdeniz tizerinden Italya
ve Fransa'ya, oradan da Avrupa'ya yayilan akli Yunan, ruhu Hiristiyan,
zekés: Yahudi, iradesi Miisliiman olan bir neo-Helenik-Hermeneutik
hareketin insasinda aktif rol oynadi. Bir yandan da Beytii'l Hikme (Ku-
rumlastig1 tarih: 830)'de Me'mun'un terctime faaliyetinde gorevlendirdi-
gi genelde Nasturi Hiristiyanlarinin ve Yahudi bilginlerinin basini ¢ek-
tikleri yorumcularin Islam Diisiincesinin tarihsel hareketine karsi yere
attiklari ip ve degnekleri elinde tuttugu Ebti Hureyre'den miras asasiyla
tek tek yok eden Imam Ahmet bin Hanbel, Me'mun'un zulmiinden nasi-
bini aldi. Me'mun, Bagdat sokaklarinda Ahmet bin Hanbel'i kirbaclat-
may1 ihmal etmeyecek kadar isi ileri gotiirdii. Bagdat artitk Mihne Vakasi
(Baslangig tarihi: 833)'nin merkezi haline gelmistir. Me'mun vesilesiyle

"Yorum" hareketi Avrupa Medeniyetinin ingsasinda rol alirken, Ibn-i
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Hanbel'in asasi Imam Buhari'de miicessem temsilini buldugu Rastliil-
lah'm stinnetinin rivayeti hareketi tizerinden Ttirklere teslim edilecektir.
Hz.Ali iizerinden Allah Rastlii'ne ulasan Tasavvuf asasi; Abdullah
[bn-i Mes'ud tizerinden Hz.Omer'e ve ondan Allah Rasdlii'ne ulasan re'y
asast; Ebti Hureyre tizerinden yine Hz.Omer'e ve ondan Allah Rastlii'ne
ulasan hadjis asasi, Ehl-i Stinnet ve Cemaat tesmiye olunan Muhammedi
asa hareketinin birer vecheleri halinde Ttirk Milletinin elindedir. Bu mil-
let de, Avrupa Medeniyetinin bilim ve diistince sihirbazlarinin biittin ip
ve degneklerini Anadolu'dan baslayarak Bati Avrupa kapilarma kadar
stiptirmesini bilmis, fakat Ttirklerin 1slémla§masm1n once Tasavvuf yapi-
larma intisapla ve ardindan Islam'a dahil olmak seklinde gerceklesmesi
dolaystyla, Tiirk'ii Islam'dan gikarmanin yolunun onlar1 énce Tasavvuf
dairesinin disina ¢ikarmaktan gectiginin c¢ok iyi bilincindeydi Batili or-
yantalistler. Onlarin tesiri altinda rotasm belirleyen modernlesme hare-
ketimizde, Tasavvuf yapilariin ideolojik tasfiyesi ve akabinde Batililas-
ma maceramizin bir ac1 meyvesi olarak tekkelerin kapisina kilit vurul-
mastyla asa Tirk'iin elinde kalakalmis, topyekiin yok olma korkusuyla
Turk'e onu yere atma imkani dahi birakilmamustir. Kiiresel sihirbazlarin
yilanlarmin biitiin arz zeminini kapladigl cagimizda insanlik, Turk'tin

elindeki bu asay1 tekrar yere birakacagi gtinti beklemektedir.
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21. Yiizyilda "Tiirk Siyasetname" Gelenegi (Giris)

Anil Tbrahim Bakirci

iyasetnamelerin felsefi tekabiiliyetine nazaran, beynelmilel bir 1st1-

laha -realite- despotluguna tekabiil eden, zamana ve mekana dair

gercek yahut yaygin veya yerlesik kabullerin tarihe ve cografyaya
iliskin kiymet hiiktimlerine baskin geldigi bir ortamda siyaset ve hukuk
diisiincemiz adina bir teklif olarak tartisabilmek icin baz1 6nciil basliklarin
ve kavramlarin etiit edilmeleri sarttir. Girizgah mahiyetinde planlanan bu
yazida numaralandirilmis ve 6n mesele sifat1 takdir edilmis zihinde akttiel
tartismalar icerisinde Siyasetnameler ile hem akademik manada illiyet ku-
rulabilecek hem de cagin enformasyon kiiltiirtine binaen serbest cagrisim
dairesindeki kavram ve terkipler birer baslik halinde islenecektir. Amaci-
mi1z; siyasetnameleri merkezde konumlandirmak i¢in nabzi isaretlemek
adina sosyal bilimlerin popiiler temalarmi bugtinkii uluslararasi siyasi at-
mosfer i¢cinde medya ve akademi giindemine binaen gerceve kazandir-
maktir.

Herhangi bir yil kayd: koymadan "21. yy" ile hiilasa edilebilecek 6n
yargi ve gerekliliklerin ilaveten diistinceyi anakronizmden ayiklama edi-
minin yanina hukuk ve siyaset diistincemizin resmi kaynaklarini da ekle-
digimizde, siyasetnameleri kitabin ortasindan konusmanin hem gercek-

ligi hem istifade edilebilirligi azalacaktir. Siyaset diistincemizin tarihi kay-
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naklari ile resmi kaynaklar1 (misalen Anayasa) arasindaki mesafe, vakti-
miz itibar1 ile mezkur tarihi kaynaklar, akttiel algilar ve dil arasindaki me-
safeden daha dardir. Bu dikkatle tarihin maziye 1s1k tutan epistomolojik
bir disiplin oldugu yoniindeki tanimdan hareketle, nazargahimiz, tarih
formasyonunun minvalinden ¢ok kendimizi bilmenin siyasi cihetini kes-
fetmek adina olan caba ve siyasetname temelli teklifi tarihten siyasete vul-
garize edersek, fen edebiyattan hukuk'a sicrama imkanini sorgulamaktir.
Bu sorgulamaya giden sorusturma faaliyetini tarih bilimi icinde hem 6z-
gtiven devsirmek, hem de milli bir hafiza siyasetinin geregi olarak yap-
maya alternatif anayasa, devlet, siyaset, kamu y6netimi ve kamu politika-
lar1 besgeni icerisinde hiiviyet kazandiracak ilkeler biittinti seklinde yo-
rumlamak, ne kadar manidar ve ne kadar miimkiindiir?

Gegtigimiz birkag yil igerisinde Klasik, Iletisim, Is Bankasi, Litera ve
Buytiyen Ay gibi belli bash yayimevlerinin yayin politikasi belirlemede ih-
timam gosterdikleri, hem tarihe mal olmus metinlerin giintimiiz okuru ve
tiniversitesi ile bulusmasi, hem de siyasetname gelenegine yonelik olarak
akademik arastirma metinleri basmalari, bu konuyu daha etraflica tartis-
manin gerekliligine iliskin kanaatimizi kuvvetlendirmistir. Ayrica, din-si-
yaset miinasebeti hususiyetindeki tartismalar siyasetname gelenegimizin
aydinlatilmasina iliskin diistincemiz adina da kayda deger bir argtiman-
dur.

L

MEB VE SIYASETNAMELER

Milli Egitim Bakanlig1, kendi yayini olarak "Tarih Dizisi" baghg1 altinda
Prof. Dr. Ahmet UGUR'un midiellifi oldugu Osmanli Siyasetnameleri!

isimli eseri tam da milenyuma giristen bir yil sonra, 2001 yilinda basmustir.

1 Prof. Dr. Ahmet UGUR, Osmanli Siyasetnameleri, 2001, Milli Egitim Basimevi.
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Siyasetname gelenegimiz Osmanli asirlari ile sinirlandirilarak hazirlan-
makla birlikte bu kategori disindaki metinler Osmanl siyasetnamelerini
besledigi nispette incelemeye dahil edilmistir. Tanitim mahiyetinde olan
bu mubhtasar arastirma metnini dénem (2001) siyaseti dahilinde tarihi as-
mak ve fiiliyata tesiri bakimindan bir amaca 6zgtilemek miibalagal ol-
maktan da ote gercek disi olacaksa da kitap igin "[IDARENIN GO-
RUSU"diir tevilinde bulunmak oldukga isabetli olacaktir. Bu kitap tizerin-
den siyasetname gelenegine dair hem onyargilar1 hem resmi kabulleri
hem de miisbet telakkileri incelemeye calisacagiz. Zira miellif, tasidig:
hassasiyetler bakimindan resmiyeti tesis ettigi gibi resmiyete vekalet de
etmektedir. Siyasetname kiiltiirtintin kazanilmasi ya da miiracaat kitab:
olmasi bakimindan da Tiirk okuruna MEB etiketi ile sunulmustur. Bu hu-
sustaki maarif meselemiz ve miifredattaki zayiflik ayr1 bir nakisa olup
mahfuzdur. Resmi tarihin yargisi da mevcut degildir. Genel siyasete yak-
lasimi dikkate alinarak yaklasimi kiyasen saptanabilir.

Ideolojik perspektiflerin mebzul miktarda ihtilafa diisecegi, hatta ka-
yitsiz sartsiz idealize edilebilecek yahut agik bir reddi miras ile modasi
gecmis inkarina konu olacak siyasetnameler tizerine MEB yayinlarini ter-
cihimiz cekismeyi en aza indirerek makul sinirlari cizme amacini tagimak-
tadir. Kitabin "Sonug" boliimiinde; "Osmanl Tiirkiye'sinde diistintirler,
bilim adamlar1 ve devlet memurlari da Siyasetname (Nasihatname) yaza-
rak devlet bagkanina ve devletin yonetici kadrosunda bulunan memurla-
rina yol gostermeye calismislardir. Bunlardan ilim adamlarmin yazdiklar:
genelde teoriktir. Devlet adamlarmin (vezir, defterdar, vs.) yazdiklar: ise
teorik olmadan daha ¢ok pratiklerdir."2 hitkmiinde bulunur. Nitekim Ge-
rileme ve Duraklama donemlerinde, devletin yasadig1 buhrani gidermeye

yonelik siyasi diistincede iiretimin arttig1 goriiliir. Siyasetnameler bu vasfi

2 Prof. Dr. Ahmet UGUR, Osmanli Siyasetnameleri, 2001, Milli Egitim Basimevi.
S.127
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ile "Utopya" iist baghig altinda degerlendirilemeyecegi gibi Ronesans dii-
stincesinin hedeflerini ihtiva eden eserlerle baglantis1 da yoktur. Bu yo-
niiyle de hayal alemine mahsus muameleye tabi tutulamaz. Bir latife ile
ifade edecek olursak, Sokrates'in alaya alindig1 Bulutlar Tiyatrosu'nda 6z-
nelestirilemez. Bu cihetle eserler arsa degil arza aittir.

Eserlerin somut ¢oztimler dile getirmesi, donemin idari miiesseselerine
hakim ilkeler ile cari mer'i kanundaki hakim ilkelerin irtibatlandirilabile-
cegi hikmi verilmistir. "... kurumlarin mazi ile olan iliskileri onlarin iyi
ve kotti yonlerini agiga ¢ikaracaktir. Bunlar bizim hem idare hukukumu-
zun hem de Tiirk Idare tarihimizin biiyiik deger tastyan onemli kaynakla-
ridir.3" Yine eserin sonug boliimiinden hareketle Selcuklu ve Osmanlilarin
idari yapisina siyasetname yazimninin tesiri gozardi edilemez. Aym za-
manda eserlerin kendi devirleri i¢inde iitopya olarak algilanmalarinin
miimkiin olmadigi, ihtiyaca binaenligi ve ilkelerden ziyade var ettigi ¢o-
ztimler itibariyle tarihsel bir okumaya tabi tutmanin gerekli oldugu orta-
dadur. Fakat gayr1 ihtiyari hafiza tastyiciliginin, millet olma vecibelerinden
tecriibe aktarimina da mevzi olusu nazar1 dikkate alindiginda, her ne ka-
dar dayandigr metafizik degerler bakimindan aykir1 yahut uzak kalsa
dahi gtintimiiz hukuk ve siyaset diistincesini okumada faydalanilmalidir.
[laveten, cagdas anayasa hukukunun genel teorisine nispetle sui generis
anayasal sistemimizin (Tirk tipi vurgusu) istifadesine aciktir. Zira tarih,
yalniz virttiel degil, ayn1 zamanda akttieldir. Bu bapta Ahmet Amis Efen-
di'nin su sozlerini hatirlamak manidardir; "Tiirk Devleti (Bir defasinda da;
Turk Milleti) ila yevmi-1 kiyame baki kalir payidar olur. Fakat sekli idaresi
sekilden sekile tahavviil eder." Bu baglamda milletlerin tarihi birikimle-
rine tedrici bir dikkat ile riicu etmeleri pek tabidir. Siyaset nazariyesi ve

tarz-1 siyasetin belirlenmesi acisindan "...insan tarihin cocugudur."+

3 Prof. Dr. Ahmet UGUR, Osmanli Siyasetnameleri, 2001, Milli Egitim Basimevi.
S.129
4 Mehmet Niyazi, Tiirk Tarih Felsefi, Otiiken Yayinlari, 4.Baski, s.17
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I
REEL POLITiK-AKTUEL POLITIK

Poptilizmin de acik etkisi ile giintimiizde siyasi meseleler i¢cin en mu-
teber kimya kagid1 satthtan "aktiiel politik" ile bagdastirilabilirliktir. Ak-
tuel politik, politik bir hadise yahut fiile zaman bakimindan niteleme olup
reel politik tinitesine tabidir. Reel politikin bir bakima Makyavel'in (ba-
nisi) mukayese standartlarini belirledigi zeminde siyasetname nevindeki
eserler kimi keskin akillarca bir kalemde silinmeye miisaittir. Ilahiyatcila-
rin yer yer giindeme getirdikleri din dilindeki dezenformasyona mahal
veren yenilenme, siyaset dilimizde belki de en miibalagal bi¢imi ile hepi-
mizi miisahit olmaya cagirir. Zira reel politik, yalnizca ifade kalib1 olarak
degil, ctimlelerin basina bir patron kudretinde dercedilmistir. Reel politik,
ekonominin ve medyanin enformasyon faaliyetinin birinci derece, tabiri
diger ile gobekten bagli meselesi oldugu tizere belli dengelere riayet, belli
ihtiyaclarin 6nceligi, belli zorunluluklara riza, yahut diistincelerin hilafina
gelisen olaylara miisemmadan cok, kosullanmalar biitiinti ve inanglar
manzumesi oldugu izahtan varestedir.

Hukuk doktrininde "d6rdiinct kuvvet" (yasama, ytirtitme, yargi) mev-
kiinde tartisilmasi medyanin reel politikada baskinligini ispat icin kafidir.
Reel Politik'in karsisinda ise Ideal Politik yer alir. Bir seyi anlamak icin
karsitindan yahut askinindan istifa etmenin maslahat1 tizerinden tanim-
larsak, ideal Politik (Banisi Platon, Osmanlilarin dili ile Eflatun) iyi, dogru,
guzel sifatlarinin baskin oldugu bir siyasay1 arzular. Haliyle, bir kurmaca
yahut tahayytil evreni olmaktan cok erdeme delalet etmekle insanin ka-
zand1g irtifay1 imler. Zira bani olarak vasiflandirilan Platon'da insan bir
birim olarak insan, bir birim ve ayni1 zamanda merkez olan insan yiiksek

idealleri haizdir. Insan tekamiil ettigi gibi devlet de tekamiil eder. Malum
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oldugu tizere Osmanl Devleti igin, Osmanli ilmiyesince devletlerin Os-
manli ile kemale erdigi soylenmistir. Tekrar ideal Politik'e donecek olur-
sak, mezkur sifatlar (iyi, dogru, gtizel), lineer tarih (terakkici-ilerlemeci)
anlayisi icinde gortilmemelidir. Zira Thomas Kuhn Bilimsel Devrimlerin
Yapis1® isimli eserinde insanligin yiiksek ideallerine yaklastigi-ramak ka-
lalarin zaman dilimi olarak Aydinlanmay1 (Aufkldrung- enlightment) as-
kin degil yalniz tarihi olarak gortir. "Askinlik" Bat: merkezci tarih yazimai-
nin iddias1 olup akim kalmis bir modernizm projesi ile kendi iddiasindan
caymadi ise de gayri ihtiyari ctirtitmek durumunda kalmistir. Haliyle 1d-
eal Politik'e ait ortak insan idesi i¢in bir cazibe merkezi suretinde okumak,
siyasi saik ile maluldiir. Bu cografyanin (Bat1) kendine mahsus komplek-
sidir.

Durmus Hocaoglu, Ideal Politik'i iki sekilde agiklar. {lki Ideal Politik'in
platonik tanima (yerytiziinde gerceklestirilemeyecek kadar iyi ve miikem-
mel) digerini ise reel yaklasim addederek miimkiin oldugu kadar iyi ve
dogruya yaklasan siyaset anlaminda bizzat Platon tarafindan savunuldu-
gunu ifade edert. Giintimtiizde herkesin arzu siddetinde temenni ettigi bu
siyasi vizyon insanin, milletlerin ve devletlerin meseleleri adina hantallik-
tan ¢ok ihmalkarligl, kasith goz yummadan mevzuat ve mueyyide baki-
mindan elverigsiz BM Genel Kurulu'na tevdi etmis, ciltlerle dolu kiittip-
hanelerin hafizalarindan cok siyaset adaminin iki dudag1 arasina civile-
mistir. Bu manada en fazla epik bir enstantane olarak kaydedilebilecek
ferdi caba ise nafilelesmistir (Zizek, ekoloji tartismalarinda son dénemde
insanin bireysel olarak yapabilecekleri hususunda karamsarligin dile ge-

tirir. Eylemin islevsizligine iliskin mazerete siginir.) Birlesmis Milletler,

5 Thomas S. Kuhn, Bilimsel Devrimlerin Yapisi, Ceviri Niliifer Kuyas, Kirmizi Yayin-
lari, 2017
6 Durmus Hocaoglu, Yenicag gazetesi, 17.08.2007
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arkaik egzistansiyle Milletler Cemiyeti "insanlik adina" taahhtit ettigi he-
defler ve Kantc1 Diinya Barisi Projesi” bizlere Birinci Cihan Harbi kesitini
istemsiz animsatir. Harp déneminde, 1917 yilinda Bertrand Russell tara-
findan vaaz edilen Politik idealler'in® Dekartc1 6znenin siyasi arenada te-
bartiz etmesi ve insan tekinin siyasi kiymetinin kabulii ve ferdi tesebbii-
stin saglanmasi hususunda kaba tabirle modernizmin de amac1 oldugu
g6z oniine alindiginda Politik Ideal, sahslar ve gruplar tizerinde bir te-
renniim olmaktan 6te gecemeyecektir. Iktisadi isler kadar ferdi tesebbiis
ve hayallerin hamisinde de tahakkuk edemeyecegi, daha da miihimi Bi-
rinci Cihan Harbi'nin hitama ermesi ile beraber uluslararasi diizenin olus-
masy, haliyle yerytiziinde bir sey olup bittigi taktirde baglayicilik agisin-
dan yalnizca lokal bir alanla diistintilemeyecegi, artik daima "dtnyada"
olup bitecegi, hadisenin vukua geldigi yere ait cografi koordinatin, hadi-
senin sonuglarina nazaran hafif kalacagi en ideolojik ve retorik tarifi ile
"dtinya kamuoyu ve uluslararas: sistem"i etkilediginden bahisle, bu etki
kapasitesi ile birlikte devletin yanina kismen rakip stattistinde uluslara-
ras1 Orgiitler eklenmistir.? Literattirde Ideal ve Reel Politik mensei itiba-
riyle uluslararasi siyasete aittir. Bu bakimdan hem teorik gerekcelerle hem
Birlesmis Milletler'in tesekkiir ettigi diinya diizeninde Ideal ve Reel Poli-
tik, mahal ve milli kaliplar icerisinde diistiniilemez. Bu tespit, mezkur ba-
hisle miistemleke zihinleri gogtislemek adina da bir kayzittir.

Tarih, saniyyen mensubuna salisen okuruna politik bir izdtistim olarak
"Hem Klasik Ideal" "Hem Ideal Politik'e dair ufuk asilar. Millet olarak "ta-
rihi" biittin bir {inite suretinde bir baska deyisle donem ve ytizyil cekincesi

koymadan sadece saf liigati bir kavram olarak telaffuz etmekteki gii¢ ve

7 Saban Teoman Durali, Aklin Anatomisi, Dergah Yayinlari, 2013

8 Bertrand Russell, Politik idealler, Ceviren Sezgin Giindogan-Taylan Dogan, BGST
Yayinlari, 2015

9 Rene-Jean Dupuy, Uluslararas: Hukuk, Ceviren Selahattin Bagdatl, Iletisim Yaymn-
lar1, 1992, istanbul
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sahihlik bizi bu vadide diisiince kusurlari ile tefrik eden en esasli vasfi-
mizdir. Haliyle bir icat olarak ideolojilerin suni tasavvurundan mustani
kilacaktir. Bu bahiste kat1 bir Osmanli muhalifi olan Montesquieu Iran
Mektuplari'nda "Bu millet cihanin hakiki hakimidir. Tuirk ad1 ile Avrupa
Asya ve Afrika'da muazzam ftituhat basardilar ve boylece cihanin ti¢ ki-
tasma hakim oldular." demistir.!® Bu ilhamdan hareketle yirminci asrin
kiinyesi ve karnesi olarak, Diindar Taser'in Biiytik Tiirkiye'si, Osman Tu-
ran'm Tirk Cihan Hakimiyeti Mefkuresi, Nurettin Topcu'nun Yarmnki
Turkiye'si nevindeki eserlerin bileskesinin izleri hem Ttirk tarihine iliskin
vesikalarda hem "Tiirk Siyasetname Gelenegi" tiiriine ait eserlerde izleri

gortilecektir.

IIL.
UTOPYA

20. Yiizy1lda Demir Perde Ulkeleri (Dogu-Sovyet blogu)'nde gergekle-
sen devrimlerin teorisyen sifatiyla birer istirakcilar1 olan Marx-Engels'in
fantastik gelecek gortintimleri diyerek istihza ile yaklastigi {itopyalar,
meydana getirenler ve savunanlari tarafindan direkt yerytizii cenneti ola-
rak algilanir. Bu niyetiyle {itopyanin vatan: insandaki hayal melekesidir.
Bu meleke insanoglunda askin-miiteal olana dair arzunun kuluckasidir.
Utopyanin arkaik baglamda eski caglardan beri varola geldigi goriisii mu-
teberdir. Muhtevas:i cihetinden yaklasildig1 takdirde Platon'un arka
planda oldugu goriiliir. Fakat bugtin kitabi manada kastettigimiz titopya-
nin ilk miiellifi Thomas More'dir. Dogrudan Utopya bagh@ini tastyan bu

eser Avrupa'da Ronesans riizgarmin bir sonucudur.

10 Montesquieu, fran Mektuplari, Hiisntitabiat Matbaasi, Ceviri: Muhittin Gokld,
1963, Istanbul
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Utopya klasik manasi ile "olmayan bir yer" anlamina tekabiil eder.
"Utopya" iist bir kavram olarak tetkik edildiginde ise Thomas More iize-
rinden okumanin gayet indirgemeci oldugu gortlir. Mezkur kavram mii-
ellif tarafindan icat edilmis haliyle yeni bir bilgi alan1 olarak kendini da-
yatmakta ise de mevcut birikim daha genis bir yorum ihtiyacin1 dogur-
mustur. Utopya kavrami kahir ekseriyetle birkag karakteristik 6zellikle ta-
nimlanir; hayal edilen toplum ve devlet (Die politische Funktion der Uto-
pie besteht darin, durch Abstraktion von gesellschaftlich real Vorhande-
nem Kriterien des Wiinschbaren zu entwerfen, die nicht ihrer eigenen Re-
alisierung dienen, sondern die Richtung fiir auf Verdnderung zielende
Handlungsstrategien bestimmen.- Utopya'nin siyasal islevi, kendi gercek-
lestirilisine hizmet etmeyen, ancak degisime yonelik eylem stratejilerinin
yoniini belirleyen, arzu edilenin sosyal olarak mevcut mevcut kriterlerini
soyutlayarak tasarlamadir. Die politische Utopie dient der indirekten
Analyse und impliziten Kritik der herrschenden politischen Verhiltnisse.
- Siyasi litopya, gecerli siyasi kosullarin dolayl1 analizine ve ortiik elestiri-
sine hizmet etmektedir.1), itopya imgesine matuf edebi bir bi¢cim, okuru
bir seyler yapma diuisiincesi ile harekete geciren "ne yapmali" sorusuna
ozgii rasyonaliteyi konusmadan evvel, amaci gerceveleyen vurgu, kisinin
daha iyi yasam arzusudur.!2 Distopyamn yerini devraldigi Utopya Edebi-
yat1 glintimiizde tekrar dikkate alinmasi gereken ilkelerin tedvin edildigi
metinler olmak bir yana insan teki icin hangi diizen yada sistem i¢inde
olursa olsun hayat standart1 ve kalitesi kabilinden yasam koclugu refaka-
tinde bulunabilecek bir metinden ibarettir. Psikolojinin telkini ile insan

pozitif olmaya diistur ve olmasi gereken olarak kabul etmektedir. Her tiir-

11 Dieternohlen (Heidelberger Politic Wissen Schaftler), Worterbuch Stat unt Politic,
Piper Miinhen Zurich, 1991, 5.603-604.

12 Utopian Literature,Cambridge Univesity Press, Ceviri: Zeynep Demirci, Tiirkiye Is
Bankasi Yayinlari, Eylil 2017,s.8
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den delalet mutlu olmak adma yapilacaklarin asgarisi suretinde 6gretil-
mistir. Haliyle algilar diizeyinde iyilestirme ve 1slah tinitesi olarak da oku-
nur. Insanoglunun yeniden hayal edilebilecek bir umut barindirmast kon-
jonktiir igcinde irdelenir. Bu manada Bloch'un "Umut Felsefesi'ni tasir. Bu
olumlu beklentilerin aksine 2000 sonras: titopya bir edebiyat bicimi olarak
karsimiza c¢ikar. Radikal muhakemeler, kiilli siyasi yaklasimlar ve teklifler
barindirmaz. Hayatin belli bir kesitine yonelik iyilestirme diistincesinden
ziyade kottimserlik kurgunun bireyde yogunlastig1 varoluscu edebiyat
yogunlasarak geride birakirken gayri sahsi bir umutsuzluk asilar.

Bu biittin bir umut ve temelli bir yoksunluk hali olarak umutsuzluk
gibi iki tutumun disinda muvazene olarak isaretlenecek olan Leibniz'in
diinya hakkindaki gortistidiir. Voltaire'in Candide'sinde Alman filozof
Leibniz'in felsefi planda temsili Pangloss adli karaktere aittir. Kitabin
"iyimserlik" baslig1 altinda baslayan ilk bolimiinde "Baronun satosu" tize-
rinde bildigimiz "Dinya" Leibniz'in felsefesine dayanarak Pangloss ka-
rakterinin agzindan "... miimkiin diinyalarin en iyisinde ..." ifadesiyle ni-
telendirilir.’

Utopyanin giintimiizde gagdas acilimi edebiyat tizerinden idame etti-
rilse de "Insan Haklar1" kendini ideal olarak korumustur, II. Diinya Savasi
akabinde gtindeme gelmis ve pozitif hukuk alaninda yerini almistir. Ulus-
lararas1 diizeyde savunulmas: ve idealize edilmesi 1970'lerde ivme kaza-
narak artmigtir. Haliyle "Son Utopya"14 olarak da insan haklarindan bah-
sedilmektedir. Hukuk, savunma mekanizmasi olarak insan haklar1 dokt-
rininde yenilenmeye ihtiya¢ duymustur. Hukukun tehdit algilanmasi, gii-
niimiizde insan onurunu (insan haklarma Aristocu temellendirme) insan

haklarma doniik olarak bilisim teknolojisi ve genetik miithendisligi tizeri-

13 Voltaire, Candide, Ceviri Fehmi Belda, MEB, Istanbul, 1990, s.4
14 Samuel Moyn, Son Utopya (The Last Utopia Human Writes in History), Ceviri: Fir-
devs Ev, Koc¢ Universitesi Yayinlari, 2015
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nedir. Yagsanan siyasi ve teknolojik gelismeler insan haklarin pozitif hu-
kuk baglaminda kiilfet haline getirmekte ise de insanin varligina ve onu-
runa hizmet etme mahiyetini stirdiirmektedir. Bu da literatiirde insan
haklarmin son titopya oldugu tespitini giiclendirir. Edebiyattaki sertive-
nin aksine titopyanin felsefi kiymeti bugiin siyasi idealizasyondan ¢ok in-

san haklar1 doktrinine ickindir.15

IV.
DISTOPYA

I. Diinya Savasi'n1 takip eden yillarda titopyalar yerini distopyaya bi-
rakmaya baglamustir. Literattirde 1920'er, 1930'lar ve 1940'lar distopyanin
klasik dénemi olarak vasiflandirilirlar. Bir dar-1 diinya olarak distopya,
titopyanin hilafina bir siyasi tasavvurdur. Konsantre haleti ruhiyesi emni-
yetsizlik hissi ve korku olup kottimserlige sarilmistir. Ahlaki, insani, vic-
dani degerlerden yana nakisa sahibidir. insanogluna iliskin tabiat dogma-
tigi icinde diistintildtigtinde, yasanilabilirligi stirdiirtilebilir cercevede ha-
yat idame edilebilirligi hususunda menfi bir karine ile yaklasilmasi gere-
ken amiyane tabir ile yasanmaz raporunun miicessem ve genele tesmil
edilmis halidir. Bati'da distopya i¢in yer yer anti-iitopya kavramsallastir-
mast da kullanilmaktadir. Giintimiiz okuru Ronesans doneminden beri
varolagelen titopya edebiyatina karsi, bugtin bir "pazar giinii faaliyeti"
konformizmden kacamak yapip distopya edebiyatina iltica etmistir.

Glinumiizde distopik metinler okunurluk agisindan en ¢ok Kuzey
Amerika'da karsilik bulmaktadir. Amerika'da yiikselen hayat grafiginde
1990'larda modern Midas olarak anilan, dokundugu her seyi vehmedilen
bir refah dengesinden ¢ok kazanmanin ihtirasin1 devamli biinyesinde ta-

zeleyen, magazin hayatiyla devaml giindeme gelen, ayni zamanda da

15 Oktay Uygun, Devlet Teorisi, On iki Levha Yayinlari, 2017, s.498. Kemal Gozler,
Insan Haklar1 Hukuku, Ekin Yayinlari, Temmuz 2017, s.161
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medya fenomeni olan emlak¢t Trump, ABD'de baskanlik secimlerinde ipi
gogiislemesi ile beraber Amerikal1 halk kitleleri artik coktan rafa kalkan
Amerikan riiyasindan (20.yy'da bir {itopya bigimi olup 21.yy'da yerini Cin
riiyasina terk etmistir.) uyanarak talk showlarin belki goriintii akisina
fonda miisaade etse dahi, sesini kisip toplu bir ev 6devi olarak distopik
metinleri okumaya koyuldular. Daha edebi bir dile miiracaat edersek bii-
tin kadinlar Polyanna, biitiin Amerikan erkekleri Jack London oldular.
Amerika'da se¢cimler sonucunda halkin Otomatik Portakal, 1984 ve Cesur
Yeni Diinya gibi popiilerlesmis eserlere kars: temaytiliine nazaran Turki-
ye'de yazinin basinda vurguladigimiz tizere siyasetname gelenegimize
kars1 en azindan intelijansiyaya iliskin tecesstisti umut verici bir gosterge
olarak tespit etmek gereklidir. Amerikan halkinin distopyaya olan egilimi,
"9-11 vakiast" ile baglamis olup baskanlik secimleri ile yeni bir kirilma ya-
samustir. Bir bakima korku sarmalini kaygi sarmali takip etmistir.

Tanim baglaminda distopyaya tekrar donecek olursak, ilk kullanima fi-
lozof John Stuart Mill'e aittir. Anglo-sakson diinyada 1868 yilinda filozo-
fun Ingiliz Parlamentosuna hitabinda kullanilmistir. Ayni konusmada
Mill sentezi ].Bentham'a ait olan Kakatopya'y1 (kotii yer) distopyanin mu-
adili olarak zikreder. Kavramsal gercevede mevzuyu 20.yy'a tasidigi-
mizda evleviyetle 20.yy siyasi tarihine kisa bir g6z atmak gerekmektedir.
L. ve II. Cihan Harbleri bir diinya savasi olma niteliklerinden dolay1, nere-
deyse kiirenin tamamini bir etkiye maruz birakmustir. Haliyle zaten dis-
topyanin 6z goriintiistinii olusturur. [laveten, Stalin Rusya'st donemi,
1929 Diinya ekonomik bunalimi, III.Reich donemi, fasist iktidarlarin Av-
rupa kitasinda yayilmasi (italya-Mussolini, Ispanya-Franco), II.Cihan
Harbi'nde harp vasitalar: (ntikleer fiize tasiyan ugaklar), Nagazaki, Hiro-
sima, Holocoste, Auschtwitz, Bosna Soykirimi, Kiiba Niikleer Krizi ve en
son 21. yy'da vuku bulan Suriye Savas... nitekim siyasi tarih bize BBC'nin
naklettigi kadar degil insanin yasadig1 kadardir. Goebbels'in "tatile ¢ikan
kadavralar" diye bahsettigi Zweig gibi entellektiiellerin intiharinda da
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aranabilecek olan distopya, belki de 20.yy icinde kendini en iyi "Zweig
sendromu" olarak ifade edebilir. Zira Hobbes'tan hareketle, en biiytik ac1
insan igin igkence altinda olmaktir ve bu insanlar tercihen intihar hakkini
kullanmislardir. Kim bilir, belki de Hitler ve yakin kurmaylar1 benzer bir
hakk: Stalin'e kars1 kullanmuslardir. Haliyle 20.yy bir ¢ok distopik tema
icin en elverigli laboratuvardir.

20.yy'1 bu sekilde hiilasa ettikten sonra buradan gtintimiiz kullanimina
sicrayacak olursak distopya her ne kadar 1984 vb. eserler ile i¢ ice gegmis
olsa dahi gtintimtizde bilim kurgu edebiyatinin temel meselesine dontis-
muistiir. laveten belli bash temalar sunlardir; iktisaden adaletsizlik, gelir
esitsizligi, kapitalizmdeki kar mantiginin sonuglari, issizlik, iklim degisik-
ligi, kiiresel 1s1nma, niikleer silah ve miilteciler. Ilave parantez agacak
olursak; basta Amerika icin bir kirilma olan 11 Eyliil saldirilari, aymn za-
manda yansitma bir etki ile diinya siyasetinde de temel bir kirilmaya isa-
ret eder. 1989'da Berlin Duvari'min yikilmasi ile beraber, diinyada uyanan
pozitif beklentiler yerini yaygin siddet hareketlerine ve terdre birakmustir.
Edebiyat literattirtinde bugtin "terér edebiyat1" distopyanin bir alt tiirii
olarak nevzuhur bir yazin alamidir. Bireyde ve kitlede yuvalanan korku
duygusunu temel alir. Nitekim korku, 21.yy insaninda her ttirlii ruh halini
yutan elemandir. Gliniimiiz terdr edebiyati, yaygin insan haklar1 ihlalle-
rine de deginerek, Arap Bahari ile beraber son donem Ortadogu'sundaki
yaygin siddet ve teror hareketlerinde distopyanin izini stirer. Bir politik
hiciv ve kotiimserlik yapiti olarak titopya karsit1 edebi yazin postmodern

donemde zirve yapmustr.

V.
SONUC OLARAK

Tiirk Siyasetname Gelenegi'ni tartismaya agmak ve ona akttiel bir kiy-

met izafi etmek i¢cin hem ihtiva ettigi ilkeler ile (idare, toplum, devlet, ceza
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siyaseti, harp sanatu...vs) irtibatlandirilabilecek temel basliklardan bazilar
islenmistir. Nitekim Siyasetname Gelenegi'mizin maruz kalacag1 ortam
yukarida bahsettigimiz kayitlar ve hadiseler ile mukayettir. Bundan son-
raki yazimizda "Giris" serisine devam edilerek, etiid ettigimiz basliklar

daha ziyade yerli yaklasimlar dahilinde incelenecektir.
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Kenan Arpacioglu

o¢ dedigimizde akla ilk olarak go¢ kavraminin 6znesi 'gocmen’;

gocmen dedigimizde ise bilhassa bizim {ilkemizde o 6znenin

net adi Suriyeliler akla gelmektedir. Esasinda Suriyeliler icin
gocmen tanimin kullanmak uluslararast hukuk acisindan dogru bir ta-
nim olmasa da ¢ogu zaman tercih edilen tanimlamanin bu oldugu gorti-
liir. Kavramsal agidan bakildiginda siyasal nedenlerle tilkesinden kacip
ya da ayrilip baska bir tilkeye sigman insana 'siginmacit' denirken, kendi
yurdunu birakip yerlesmek tizere baska bir tilkeye gtcen kimse ve toplu-
luklara ise 'go¢men' denir. Miilteci, gogmen, sigimmaci gibi derin kav-
ramsal tartismalara ve farklarina bu ¢alismada girilmeyecek olup; genel
anlamda 'go¢' ve 'diaspora’ dendiginde akla ilk gelen iki topluluk {ize-
rinden potansiyel risk ve tehditler ile firsatlar ortaya konacak ve bu iki
alanda Tiirkiye'nin genel gortnimii disaridan orneklerle tartismaya
acilacaktir.

Her ne kadar Tiirkiye'de kamplarda veya disarida bir sekilde hayatin
devam ettiren bir¢ok farkli tilkeden go¢men/siginmaci olmakla birlikte
bunun agik ara ¢cogunlugunu Suriyeli siginmacilar olusturmaktadir. Ba-
kildiginda bugtin pek cok il ve ilcede, ilcelerin bazi semtlerinde Suriyeli-
lerin niifus yogunlugu ve goriinurliik agisindan yerli halkin ¢ok 6tesine

gittigi goriilebilmektedir. Ornegin; Ankara'min Altindag ilcesine bagl
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Onder semtinde cadde iizerine pek ¢ok Arapga tabelali diikkanlarin ol-
dugunu, yol kenarlarina tezgah agan Suriyelilerin bulundugunu gérmek
mimkiin. Hatta sahit olunmustur ki; baz1 dolmus soforleri Suriyeli yol-
culara "evet buyurun Halep'e geldik" diye seslenir ve onlar da iner. Bu
semt eski carpik yapilasmalari ile hem ekonomik hem de sosyal acidan
gtivenli bir liman olmustur onlara ve Tiirkiye'nin pek ¢ok ilinde benzer
semtler gormek miimkiind{ir.

Yalin ve sert bir giris yaptiktan sonra su soruyu sorarak devam ede-
lim. Go¢ neden i¢imizi yakan bir olgu? Ciinkti her ne kadar birbirine
yabanci toplumlar olmasa da iki farkli toplumun miisterek bir alani pay-
lastig1 ekonomi, saglik, toplumsal yasam gibi pek ¢ok alanda zaman za-
man catismalar veya kiskirtmalar olabilmektedir. Suriyelilerin daha dii-
stik ticretle veya kayit dis1 calisarak is piyasasinda one gectigi durumlar-
da yerli halk issizligin ve refahinin azalmasmi Suriyelilere baglayabil-
mektedir. Yine pek ¢ok devlet hastanesinde Suriyelilerin {icretsiz tedavi
gormesi yerel halki hosnutsuz edebilmektedir. Evet, go¢ i¢imizi yakan
bir olgu ¢iinkii biittinlesme ve yerel halkla etkilesim saglikli bir sekilde
saglanamazsa, bu konuda etkili bir 'iletisim stratejisi' veya 'kamu diplo-
masisi' ortaya koyulamazsa go¢ ve gogmenlik olgulari, Tiirkiye'nin sir-
tinda bir yiik veya kambur olmaktan da 6teye gecerek stirekli kasmabile-
cek bir yara halini alir. Bu nedenle yerel halka ve genclere bir 21. ytizyil
gercegi olan gogmen topluluklar hakkinda daha ayrintili ve objektif bil-
giler saglanmalidir. Yine Tuirkiye'de Suriyelilerin bulundugu kamplarda
ISID'in siklikla ugrayarak bilhassa genc gogmenleri savasmak tizere top-
ladig1 veya ISID'in kamplar1 bir nevi adam devsirme ocag1 olarak gordii-
g gibi dis kaynakli iddialar1 da yine Tiirkiye'nin ilgili kurumlarinin tiim
iletisim ve kamu diplomasisi araglar: ile bertaraf etmesi gerekecektir.
Kald1 ki; bu tiir iddialar objektif ve resmi kaynaklarca ptiskiirtiilemedigi

durumlarda gog olgusu tilke icinde infial yaratabilecek bir noktanin yani
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sira dis politikada da Tiirkiye'yi teror ile iliskilendirecek ve tilkeyi bu
anlamda yalnizlastiracak bir dis politik soruna yol acabilir.

Turkiye'de i¢imizi yakan ve herkesin bir sokak basinda bizzat sahit
oldugu bir go¢ olgusu var ve bunu gormezden gelmek zaten miimkiin
degil. Bunu gormezden gelen bir Bati tilkesi hatta bir diinya tilkesi oldu-
gunu da zannetmiyorum. Bugitin tim Avrupa ve Amerika'da zaman
zaman ayni konu tizerine siyasi tartismalar siiriiyor. Zira neredeyse her
glin baska bir tilkenin go¢men politikasina iliskin bir haber okuyoruz.
Kimi tilkeler duvar orerek, kimi tilkeler polisiye ve diplomatik dnlemler-
le konuyu ele aliyor. Fakat eninde sonunda go¢men bir sekilde tilkeye
giriyor ve girdikten sonra o tilkenin yerlesik kurallarina uygun sekilde
yasama ¢abasina girisiyor. Basaranlar bir sekilde tutunurken basarama-
yanlar birer sug subjesi noktasina geliyor ve sug beraberinde 6tekilestir-
me ve yabancilasmay1 getiriyor. Tek tarafli 6fkeden, iki tarafin da birbi-
rine 6fke duymaya basladig1 noktaya gecilmesi ise gatisma ve kaosun
geldigi noktadir. Tiirkiye su an uyum-kaos arasindaki ince cizgide
uyumlu ve temkinli bir sekilde yoluna devam ediyor. Ama bu ince cizgi-
yi tetikleyecek potansiyel katalizorlere dikkat etmek ve ona gore dnlem-
leri hep bir adim 6ncesinde almak 6nem arz ediyor. Bu katalizorlerden
biri olabilecek en 6nemli unsurlardan biri ekonomi ya da daha dogru bir
ifadeyle refahin, kisith kaynaklarin paylasimi, birisi de bolgedeki dis
politik gelismelerdir. Fakat bu ikisinden daha nemli ve etkin bir katali-
zor var ki o da bilgidir. Bilgi yanlis ve yanhshg1 dogrulanabilir bir bilgi
ise catisma kagmilmazken bilgi dogru ve dogrulugu ispatlanir objektif
bir bilgi ise birbirini anlama ve sikintiya sabretme ortaya ¢ikar ve top-
lumsal barisin ve i¢ huzurun stirekliligi mtimkiin olur.

Dogru bilgi, seffaflig1 ve demokrasiyi severken; propagandist bilgi
zorba ve tiranlig1 sever ve demokrasiden daha da uzaklasilir. Halbuki
otekini anlamak ve uzlast demokrasi kiiltiirtiniin bir meyvesidir. Propa-

ganda ile beslenmek, stirti psikolojisi ile hareket etmek veya korku ile
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anlamis goziikmek yalandan bir huzur ortamu yaratir ve yalanin sondii-
gl an gercek ortaya cikar. En biiytik hata ise yalan1 6rtmek i¢in daha
biiytik bir yalan soylemektir. Halbuki ttim iletisim kanallarmin acik ol-
dugu bir ortamda dogru ve objektif bilgilerle 'go¢' olgusunu ve 'go¢men'
olmanin sikintilarini bir arada yasayabilmenin, ensar olabilmenin ruhu-
nu hamasetten ve siyasi kaygilardan uzak bir sekilde anlatabilecek tele-
vizyoncularimiz, yazarlarimiz, ¢izerlerimiz olsa kaynasma daha saglam
ve kaynasmay1 strdiirmek daha kolay olurdu. "Eger muhacir olmasay-
dim, Ensar'dan olmak isterdim" diyen Peygamber Efendimizin dinine
mensup iki halkin birbirini anlamas1 ve kendisini 6teki yerine koyabil-
mesidir esas olan.

Ebetteki istisnalar olacaktir, cok koétii kiracilar oldugu gibi cok gaddar
ev sahipleri de olacaktir. Ama bu hicbir sekilde insanlar1 baz1 miinferit
olaylarda oldugu gibi ling kiiltiirtine sevk etmemelidir. Ama miilkiin asil
sahibi diistintildtigtinde tartismanin gereksizligi ve hafifligi gortilecek
bazi miinferit olaylar genele mal edilmeyecektir. Genele mal edilmemesi
icin de her iki tarafin da kendi akli ve vicdaniyla hareket etmesi siirii
psikolojisine kapilmamasi gerekmektedir. Burada dustinmesi gereken iki
halk, bilgilendirilmesi/ tanistirilmasi gereken iki halk ve bilgi kanallarini
acik tutmasi gereken bir devlet vardir. Tiirkiye uzun yillardir gog olgusu
ile kars1 karstya ama son bes yildir kurumlariyla, halkiyla hi¢ olmadig:
kadar gogmen 'siginmact' olgusu ile i¢ ice. Ama gelin gortin ki; ne tizeri-
ne yapilan dogru diizgiin bir film belgesel, ne de bir kitap-yayin calisma-
st var. Halbuki mevzu miifredata konularak okullarda okutulmas: gere-
ken son derece hayati bir konu ve 'yakinda gidecekler' edebiyatiyla ge-
cistirilmeyecek kadar onemli. Ciinkii 'gog' artik cagimizin bir olgusudur
ve savas i¢ catismalar olmasa dahi kuraklik, susuzluk, yoksulluk ve hatta
iklim degisikligi gibi nedenlerle pek ¢ok insan éntimiizdeki 50 yil i¢inde
isteyerek veya mecburen yer degistirecektir. Siyasal, toplumsal ya da

ekonomik farkli nedenlerle cografya degistiren bu topluluklara kavram-
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sal acidan farkli tanimlamalarda elbette bulunabiliriz ama biitiinciil agi-
dan bakildiginda bunun genel adi1 'go¢'ttir.

Batida pek cok iilkede go¢menlerin radikal orgtlerin etkilerine ma-
ruz kaldiklarmi duyuyoruz, okuyoruz. Sosyal cevre, kimlik problemi,
ayrimcilik, ekonomik kosullar, kiiltiirel marjinalizasyon gibi pek c¢ok
gelisme gocmenlerin gesitli radikal orgtitlerin etkilerine maruz kalmasi-
na yol agabilmektedir. S6z konusu gelismeler sadece gt¢gmenlerin degil
ayn1 zamanda diaspora tiyelerinin radikallesmesine de yol acabilmekte-
dir. Bu noktada diaspora kavraminin neyi ifade ettigine bakmakta fayda
var.

'Diaspora’ dogdugu, kiiltiirel, dini, milli ve ailevi birtakim baglarinin
bulundugu tilkenin disinda yasayan veya bu sekilde yasayanlarin nes-
linden devam eden, fakat dogdugu ata toprag: olan tilke ile maddi ve
manevi baglarinm giiclti bir sekilde devam ettiren go¢men niifus olarak
tanimlaniyor. Ornegin Bati'da, Avrupa'nin pek cok iilkesinde birkag ku-
saktir devam eden bir Tiirk Diasporasi vardir ve bunlar zamanla kurum-
sal yapilarin1 kurarken Tiirkiye'de Diaspora Tiirkleri ile ilgilenen kendi
resmi kurumsallasmasini olusturmustur. Bu kurumsallasmanin ad: 2010
yilinda kurulan Yurtdist Tiirkler ve Akraba Topluluklar Bagkanligi'dir.
Tuirkiye'nin diaspora politikasinin temel saiki, ortak hareket etme istegi-
dir. Gerek ulusal gerekse uluslararasi platformlarda aktorlerin cogaldig:
guniimiiz kiresel bilgi caginda tilkemiz diaspora politikalar1 birden faz-
la ve farkli aktorlerin rol oynadig: bir siireg iginde tiretilmektedir. Bu
baglamda farkl: tilkelerde yasayan ve sayilar1 6,5 milyonu asan Ttirkiye
vatandasinin kimliklerinin korunmasi, anavatanlari ile bagliliklarinin
muhafaza edilmesi, bulunduklar tilkelerdeki stattilerinin ytiikselmesine
katki saglanmasi ve tilkemizdeki kamu hizmetlerine erisimlerinin kolay-
lastirilmasi hedeflerine yonelik politikalar gelistirilerek kurumlar arasi

esglidiim saglanmaktadir.
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Bakildiginda Tiirk diasporasina Tiirkiye'deki secimlerde oy kullanma
hakk: verilmesi, Mavi Kartin islevsel hale getirilmesi, dovizli askerlik
bedeli ve pasaport harcinin diistirtilmesi, mahkeme kararlarinin karsilik-
I1 tantnmasi gibi bir cok kamu hizmetinin kolaylastirilmasi, ¢ift-dilli egi-
tim ve Turkce egitiminin desteklenmesi, tilkemiz tiniversiteleriyle isbir-
ligi halinde Ttirkce dgreticilerinin yetistirilmesi ve diaspora genglerinin
Tuirk tiniversitelerinde harctan muaf tutulmalar: gibi pek ¢ok eylem ilgili
kurum tarafindan koordine edilerek miimkiin hale gelmistir. Ttrkiye'nin
diasporaya dontik politikas1 onlar icinde bulunduklar: topluma yabanci-
lastirmadan kendi 6z toplumsal baglarimi da diri tutmay1 amaclamalidir.
Bu baglamda Cumhurbaskani Erdogan'in diaspora bulusmalarinda gur-
betci Tiirklere hitaben siklikla vurguladig: "yasadigimiz tilkenin dilini ve
sosyal ortamini mutlaka 6grenin, oranin siyasetinde etkin olmaya cali-
sin" tavsiyesi gerek zenofobi gerekse Islamofobi gibi cagmn hastaliklarm-
dan uzak kalma noktasinda ¢énemli bir adim olacaktir. Benzer bir agik-
lamay1 gectigimiz gtinlerde Isvigre'deki Tiirk diasporasi ile bulusan
TBMM Baskani Yildirim dile getirmistir. Yirmi-otuz yil Fransa'da veya
baska bir tilkede yasayip o iilkenin dilini bilmeyen biri, haliyle icinde
bulundugu toplumun pek c¢ok miistereklerini de paylasamayacaktir.
Paylasim ve iletisim olmadiginda iki toplum arasinda yabancilasma ve
gruplasma kagimlmaz olacaktir. Halbuki iginde bulunulan topluma Is-
lam'in ve Turklugiin ayristirici-catismact olmadigini gostermek ancak
lisan ve hal diliyle, toplumsal ve siyasi hayata dahil olmakla olabilmek-
tedir. Aksi yonde hareket etmek, Miisliiman ve miilteci karsit1 gosterile-
rin yildan yila arttig1 Avrupa'da yasanan mevcut durumun vahametini
daha da arttiracaktir.

Turkiye iceride ve disarida tiim halkiyla birlikte evrensel asgari miis-
tereklerde bulusabildigini, temel insan haklar1 ve demokrasiyi icselles-
tirdigini gosterebilmelidir. Bu hal ve serait icinde bir Tiirkiye ve Turk

Diasporasi, gelinen noktada kendi cikarlar: dogrultusunda diger tilkeleri
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elestiren ama asil kendileri insan haklarinin temel prensiplerine aykir:
olarak hareket eden, din-dil ve benzeri ayrimlarla insanlar1 6tekilestiren
Avrupa karsisinda daha hakli ve giiclt olacag: gibi dis siyasetinde de
Tuirkiye demokrasi ve insan haklar1 alaninda defansif olmaktan ¢ikarak
ofansif bir tavir takinabilecektir.

Govdesinden fasizmi ¢ikarmus bir Avrupa, bugitin Tiirkiye'nin de
icinde oldugu pek cok {iilkeye demokrasi dersi verirken, sz konusu til-
keleri denetim stirecleri ile gozlem altma alirken bugiin gelinen noktada
Avrupa'nin pek cok tilkesinde asir1 sagin ve yabanci diismanliginin yiik-
seldigini de gormek gerekmektedir. Bugiin bakiyoruz, Almanya'da giin-
de 5,2 saldir1 orani ile milteciler 2017 yilinda 1.906 saldiriya ugramus.
Miilteci barinaklarma 286 saldir1 gerceklesmis. Son dénemde yasanan
camiye yonelik saldirilarin sayisi yiizii gegmis. FETO ve PKK gibi teror
orgtitlerine bagrin1 acan Almanya, ayn1 demokratik ve "insancil" yakla-
stmin1 Miisliimanlara veya gogmenlere gosterememis. Ug milyonu gegen
siginmaci sayisiyla diinyada ilk siray1 alan Tiirkiye'de de Suriyelilere
yonelik bazi olaylara stiphesiz rastlanmaktadir ama bu Avrupa'da baz
tilkelerde yasananlarla ve onlarin kucak actig1 siginmaci sayilar: da dik-
kate aliarak karsilastirildiginda denizde damla olarak goziikmektedir.

Turkiye'deki siginmact sayist bugiin en az 60 tilkenin niifusundan
fazla ama gelin goriin ki; bugiin Uluslararas1 Gog Orgiitiinden Avrupa
Konseyi Parlamenter Meclisi gibi kurumlardan Tiirkiye'deki kamplara
ziyaretler yapilmakta ve hazirlanan raporlarda Tiirkiye'ye yonelik abarti-
I1 elestirilerde bulunulmaktadir. Halbuki Fransa'da cadir ve barakalarda
yasayan miilteciler polis zoruyla tahliye edilirken ayni duyarlilik yerini
suskunluga birakmaktadir. Bugiin icin Avusturya 2017 Aralik ayindan
bu yana, asir1 sagci fasist bir koalisyon tarafindan yonetiliyor. Bakiyor-
sunuz Hiristiyan Demokrat sag bir parti iken, yeni lideri Sebastian Kurz
tarafindan OVP Partisi asir1 sag bir partiye doniistiiriiliiyor. Oyle ki;

Kurz koalisyonun kiigiik ortag: asir1 sagc1 FPO'ye partisinden oy kaybin
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onlemek icin Islamofobik, asiri sagc1 ve yabanci diismani bir soylemi
kullaniyor ve bu tilkede sadece 2017 yilinda 256 Islamofobik saldir1 ger-
ceklestirilmis. Bugiin Avusturya'da gocmenleri kiilttirel tehdit olarak
gorenlerin orani %50, dini tehdit olarak gorenlerin orani ise; %55 civa-
rindadr. {lgingtir, gogmenleri kriminal tehdit olarak gérenlerin oram ise
%78'dir ve bu belki de Avrupa'nin en yiiksek oramidir. Ilgingtir Tiirki-
ye'de Suriyeliler evine gitsin mi seklinde yapilan bir calismada %90 ci-
varlarinda bir 'evet' ile Suriyelilerin gitmesi istenmis. Velhasil Ttirkiye
halki Suriye halkini gitmesini istemis olmakla birlikte Avrupa'min maruz
kaldig1 kronik bir yabanci diismanligina da kapilmamustir. Ttirkiye'nin ic
siyasi tartismalar1 da bu anlamda Avrupa'nin cogu tiilkesindekinden
daha makul ve akliselimdir.

Ttirkiye'nin diaspora calismalar: ve yurt disindaki Turk diasporasiyla,
tilkemizdeki Suriyeli go¢menleri karsilastirdigimizda, stiphesiz ne Tiir-
kiye'de bir Suriye diasporasindan ne de Suriye'nin Turkiye'de yasayan
Suriyelilere yonelik bir diaspora politikast oldugundan bahsetmek
miimkiin degil. Zaten kald1 ki; Suriye diasporasindan bahsetmeye basla-
digimizda bolgede gatismanin sona erdigi ve Suriyelilerin burada kalic
oldugu tescillemis demektir.

Bugiin yurt disinda yasayan Tiirk diasporasinin egitim ve din basta
olmak tizere yerel hiikiimetlerle pek ¢ok sorunu oldugunu goriiyoruz.
Yakin gelecekte Tuirkiye'nin de Suriyelilerle pek ¢ok alanda sorun yasa-
yacag1 muhakkak, bu gercegi simdiden goriip daha kapsamli bir kurum-
sallasma icine girmek gerekmektedir. Bu baglamda Tiirkiye'de zaman
zaman bir Go¢ Bakanlig1 kurulmasi diistincesi bile gtindeme gelmis ama
'Suriyelilerin kalicilig1' algisini giiclendirecegi endisesinden olsa gerek,
bu siire¢ diisiik seviye kurumsal yapilanmalarla yonetilmeye devam
edilmistir. Esasinda Tiirkiye'nin dahil oldugu gti¢li baskanlik sistemi

icerisinde AFAD ve Gog Idaresi gibi bazi kurumlarin bakanlik seviye-
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sinde nemli isler ortaya koydugunu ve biirokrasinin ciddi olgtide kii-
ctildtigiinti soylemek gerekmektedir.

Radikallesmenin ve siddet asiriliklarinin 6nlenmesine yonelik politi-
kalarda; ister iceride gogmenlere isterse disarida diasporalara karsi olsun
miimkiin olmas1 halinde muhatap {ilke ile is birligi icinde toplumun
gtvenligi ile radikallesmeye maruz kalan risk altinda kisilerin temel
haklar1 arasinda bir dengenin saglanmasi zorunlulugu ortaya gikmakta-
dir. Radikallesmenin 6nlenmesine yonelik politikalar, gogmenlerin kendi
kilttirel kimliklerini terk etmeye zorlanmadan yasadiklar1 tlkelerde ve
sosyal olarak dahil olduklar1 toplumlarda giiven hissi olgusuna odak-
lanmalidir. Bu baglamda basta da soylendigi gibi egitim ve sosyal enteg-
rasyon politikalar1 nemlidir.

Gogmen/sigimmac olgusu karsisinda tilke icinde popiilist politikaci-
lardan cektigimiz gibi yurt disinda da Islam" terorle iliskilendirme gafle-
tine diisen popiilist politikacilarla ugrasmak durumunda kalabiliyoruz.
Dolayisiyla iceride ve disarida asiriliklar: kasityan bu tarz soylemler sid-
detle kinanmalidir. Bu noktada radikallesmenin 6niine ge¢gmede aile ve
ailenin i¢inde ise kadinin roliinti de ayrica belirtmekte yarar var. Aileden
baslayarak radikallesmesinin 6nlenmesi biitiin egitimcilerin hatta zorun-
lu okul egitimlerinin miifredatlarinin bir parcasit olmalidir. Cift tarafli
olarak ve iilke ici-dis1 olarak dinsel ve kiiltiirel farkliliklarin farkinda
olunmasi saglanmali ve gerek iilkemizde gerekse Avrupa'da hatta Orta-
dogu'da miimkiin olabilecek {iilkelerde miifredatlar gozden gegirilmeli-
dir. Soz konusu tilkelerle ortak calistaylar yapilabilir. Sunu net bir sekil-
de ifade etmek ve kabullenmek gerekir ki, az gelismis ve gelismekte olan
tilkelerin, baska bir ifade ile tam bagimsizlig1 tartismali olan tilkelerin
Milli Egitim Bakanliklar1 tarafindan hazirlanan miifredat cogu zaman
millilikten uzak olarak hazirlandig1 gibi tilkelerin kendi toplumsal ve
tarihsel aidiyetlerine, ihtiyaglarina cevap vermekten uzaktir. Bu baglam-

da her tilke ve toplum kendi 6z elestirini yapabilmelidir.
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Sonug olarak ifade etmek gerekir ki; go¢ ve diaspora kavramlar: ikisi-
ne de bitiinciil bakmay1 gerektiren bicagin iki ytizti gibidir. Bu iki kav-
ram cercevesinde farkli politikalar ve ara ytiizler ortaya koymak gerek-
mekle birlikte ikisinin kesistigi ortak alanlarda da biitiinciil ve kapsayic1
yaklasimlar ortaya koymak gerekebilir. Tiirkiye ve diinya bugtin on yil
oncesine gore ¢ok farkli bir noktadadir ve bu noktada bicagin bir yiiziinii
goriip diger ytiztine kayitsiz kalmak giintimtiz gergekleri ile bagdasmaz.
Bu anlamda Tiirkiye'nin eksiklikleri olmakla birlikte bu gerceklige son
on yilda iyi adapte oldugunu ve bicagin hem ice bakan 'go¢' ytiziiyle
hem de disa bakan 'diaspora' ytiziiyle etkili bir sinerji yakaladigin soy-
lemek mumkiin. Gog yiiziiyle siginmacilara kars: Ttirkiye'nin takindig:
tavir 'insancil dis politika'da Tirkiye'nin elini giiclendiren 6nemli bir
enstriiman olurken; diaspora ytiziiyle ise yurt disindaki Turkler, pek ¢ok
konuda hizli bir sekilde orgiitlenerek anavatanlarmin politikalar: ekse-
ninde bir siyaset ortaya koyabilmektedirler. Bicagin iki ytiztine bakarken
dikkat edilmesi gerekilen degerler hem gt¢ hem diaspora olgusu icin
ortaktir: Hak, hukuk adalet ve demokrasi.
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smanli Devletinden Cumhuriyet Tiirkiye'sine uzanan tarihi sii-

recte siyasi meselelere iliskin olarak gelistirdigi 6zgtin kavram

ve yaklagimlarla taninan Idris Kii¢tikomer, Tiirkiye'deki mevcut
tiretim yapis1 ve buna baglh olarak olusan tiretim iliskilerine yonelik ileri
sturdiigt gorislerle yasadigr donemde ve sonrasinda énemli tartismalara
yol agmustir. Turkiye'deki klasik sag-sol anlayisina karsi, gerek teorik dii-
zeyde akademisyen kimligiyle gerekse pratik sahada siyasi bir kisilik ola-
rak muhalif bir durus sergileyerek, tarihi dayanaklariyla iliskili sekilde
donem gelismelerinin yeniden gozden gecirilmesinde oldukca etkili ol-
mustur. Bu anlamda bilindik soylemlerin disinda kendine mahsus bir li-
terattir gelistiren Kiictikomer, olaylari tarihi siireklilik icerisinde irdeleye-
rek iktisadi ve sosyolojik analizler yapmis, dénem zihniyetinin sekillen-
mesinde 6nemli bir yer teskil etmistir. Cumhuriyet kadrolarinin tiim niyet
ve girisimlerine karsin Osmanli mirasinin yeni kurulan devletin gesitli ku-
rumlarinda varligimi siirdiirtiyor olmasi gerceginden hareketle, Osmanli
Devleti'nin klasik sisteminin temel dinamiklerini donem siyasi gelismele-
riyle iliskili bicimde inceleyen Kiuigtikomer, Tiirkiye'de mevcut tiretim yapi-

stmin hangi toplumsal ve ekonomik orgiitlenmeye tekabiil ettigi sorusu tizerinde
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durmus, tepeden inmeci bir anlayisla yiirtitilen Osmanli-Cumhuriyet
modernlesme siirecinin toplumsal tabanda karsilik bulamamasi ve tiretim
iliskilerinde gerekli olan degisimi yaratamamasini Avrupa modernlesme-
siyle ilintili sekilde incelemis ve son tahlilde vardig: sonuglar: gerek ikti-
sadi argtimanlar gerekse sosyolojik ve tarih temelli soylemlerle temellen-
dirmeye calismistir. Onun arastirmalarinda kullandigl yontemin sadece
icerik itibariyle degil, sekli acidan da ayirt edici motifleri icerdigini sdyle-
mek yanlis olmayacaktir. Yakindan incelendiginde bu durumun Kiigtiko-
mer'ce bir yontem meselesi olarak ele alindig1 ve bu konu tizerinde 6nemle
durdugu da ayrica goriilecektir.! Hem mensubu oldugu kiltiir iliskin
hem de icinde bulundugu toplumdaki mevcut konumuyla alakal: sorular
soran? Kugctikomer bu sorulara mantik gercevesinde yanitlar ararken, tu-
tarli, akla uygun ve yeni arastirmalara 1sik tutan saptamalar yapmaya
itina gostermistir. Bu dogrultuda karsilastirmali analiz yonteminden de
yararlanmay1 ihmal etmemis, Osmanli devletinde ve Cumbhuriyet stire-
since modernlesme ad1 altinda hayata gegirilen diizenlemelerin istenilen
gelismislik diizeyini ne 6lctide sagladigy ile ilgili hakim zihniyetin tirettigi
soylemleri Avrupa'daki gelismelerle mukayese ederek incelemistir. Bu

yaklasim tarzi tarihe yonelik arastirmalarda yapilan tespit ve yorumlarin

1 Bu konuda biiytiik bir hassasiyet gosteren Kiiciitkomer, diisiincelerini olabildigince
bilimsellik ilkesine uygun bir igerikte dile getirmeye 6zen gostermistir. Onun her-
hangi bir toplumsal olay ya da gelismeyi tarihi ve fikri dayanaklariyla ele alip karsi-
lastirmali analizlerle izah etmeye ¢alismasi bunun bariz gostergesidir. Eserleri yakin-
dan incelendiginde yontem tizerine kaleme alinmus yazilarin varligi da onun bu konu-
daki duyarliligin agikca ortaya koymaktadir. Her ne kadar Diizenin Yabancilasmasi'nda
savundugu kimi tezler asir1 genellemelerden olusan abartili ifadeleri barindirsa da bu
durum onun yontem agisindan ne denli titizlilik gosterdigi gercegini degistirmeyecek-
tir.

2" 'Ben Kimim?' Iste soru: Ben Dogulu muyum yoksa Batih m1?" (Idris Kiigtikomer,
Halk Demokrasi istiyor mu? Biitiin Eserleri 4, s.21)
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dogruluk derecesi ve giivenirliligini artiran bir etmen olarak kayitlara geg-
tigi icin bilhassa zikredilmeyi hak etmektedir. Kiictikomer'in ilerleyen bo-
ltiimlerde deginilecek asirtya kacan genellemelerini disarida tutmak kay-
diyla, bahse konu olan tarihi yaklasimin bir tirtinii olarak mantik cerceve-
sinde dikkate deger ve saglam yargilarda bulundugunu belirtmekte fayda
var. Zira gelistirdigi aciklama modelinin tesiri sol ¢evrelerle sinirl1 kalma-
mus, tarihgiler ve iktisat uzmanlar1 tizerinde de hissedilerek bu alanlara
iliskin tarihi yaklasimlarla iktisadi analizlerin yeniden yorumlanmasinda
bir hayli belirleyici olmustur. Dolayisiyla soylediklerinin kayda deger bir
nitelik tasimasi sadece kullanilan yéntem ve 6zgtin ifadeler acisindan de-
gil, yukarida belirtilen diizeyde biiytik bir etkiye yol agmasina bagli olarak
da bir realiteyi isaret etmektedir.

Bu yazida Kugiikomer'in, tarihi kokenleri Osmanli Devleti'ne dayanan
Turkiye'deki mevcut tiretim yapisi ve buna bagh olarak cereyan eden ik-
tisadi iliskilere yonelik baslica goriislerine yer verilecektir, Osmanli mira-
stnin gerek kurum ve yapilar tizerinden gerekse belirli dl¢tide bir zihniyet
yansimast olarak Cumhuriyet doneminde stirdurtliiyor olmasi tezine da-
yandirilan bu gortislerde esasen ekonomik eksenli ¢oztimlemelere basvu-
rulacaktir, Kiicikdmer'in ana eksenini ekonomik unsurlarin olusturdugu
belli bash sdylemlerine yakindan bakildiginda, bunlarin sivil toplum, de-
mokratik kiiltiir, asker-sivil iliskiler, toplumsal diizen, sag-sol siyaset vb.
konulara dair belirleyici tespitleri icerdigi gortilecektir, bir diger deyisle
onun dillendirdigi temel savlar, ekonomik merkezli bir aciklama mode-
linden hareketle mevcut toplumsal ve siyasal sorunlara iliskin esasli ¢6-
zim Onerilerini de blinyesinde tasimaktadir. Bunun temel nedeni, onun
diistince sistematiginin buiyiik olctide Marksist literattir dogrultusunda
olusmasindan kaynaklanmaktadir, Tiirkiye'deki {iretim stireclerine dair
Marks'in iktisadi yapryla dogrudan iliskili bicimde maddi unsurlardan miitesek-

kil alt yapinin, basta siyaset kurumu olmak iizere iist yapr miiesseselerini belirle-
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digi gorustinii merkeze alan Kiictikomer, Osmanli klasik sistemiyle Tanzi-
mat diizenlemeleri ve onun bir devami 6zelligi tastyan Cumhuriyet dev-
rimlerini bu dogrultuda degerlendirmistir. Bati'daki modernlesme stire-
cinde asil dinamik unsurun tiretim iliskilerinde dogrudan s6z sahibi olan
Burjuva smifiin etkinliginde sakli oldugunu savunmus, ekonomi tizerin-
den karsilik bulan her bir girisimin toplumun tiim kurum ve yapilarinda
biiytik bir atilim1 beraberinde getirdigini dile getirmistir. Bu nedenledir ki
onun iktisadi goriislerine bagli olarak Ttiirkiye'de sivil toplum geleneginin
gereklilik noktasinda yerlesmedigine dair yahut demokratik kiilttirtin ne-
den yeterli gelisme olanagimi bulamadigma iliskin belirli saptamalara
ulasmak mumkiindiir. Ancak bu yazida basliktan da anlasildig1 tizere soz
konusu goriislerin kapsami esasen iktisat diizeyiyle siirh tutulacak, yu-
karida izah edilen ve daha ¢ok siyasi temelde degerlendirilmeye tabi tu-
tulan olgularla ilgili genis 6lcekli bir anlatima yer verilmeyecektir.

Ismet Inonii'niin genel bagkani oldugu dénemde CHP'nin Ortanin Solu
anlayisini benimsemesi {izerine tarih sahnesindeki ayirt edici yerini al-
maya baslayacak olan Idris Kiiciikémer, bu gelismeden kisa bir siire sonra
kaleme aldig1 Diizenin Yabancilasmasi-Batilasma3 isimli ¢alismasinda ol-
dukca tartisilacak bir gortis ortaya att1 ve Tuirkiye'de o gtine kadar sol ce-
nahta tanmimlanan partilerin ashinda sag siyaset giittiiklerini, sag goriislii olarak
bilinen parti ve olusumlarin da sol ¢izgide tanimlanmalart gerektigini savundu.
[k bakista anlasilmas: gli¢ ve hatta abartili olarak goriilecek bu ifadenin
mubhatab1 esasen CHP'ydi, zira Cumhuriyet'i kuran ve biitiin devrimleri
"halka ragmen halk icin" dusturuyla hayata gegiren kadro CHP igerisinde
orgiitlenmisti. Dolayisiyla geleneksel olanin karsisinda yeniligi savunan-

larm, devrimcilik ad1 altinda hareket etmeleri bu kimselerin sol goriisli

3 [dris Kiiciikomer, yaygin kullaniminin aksine "Batililasma" yerine "Batilagma" tabirini
kullanmistir, metnin bundan sonraki kistmlarinda da bu kullanim dogrultusunda "Ba-
tilasma" ifadesine yer verilecektir.

58



Bir Fikir Adami Olarak Idris Kiiciikomer ve Iktisadi Goriisleri

olmalarmin temel gerekgesini meydana getiriyordu. Buradan hareketle
Kictikomer'in savi dogrudan CHP'yi yonelik bir mahiyet tasimaktaydi ve
icerik itibariyle CHP'nin ortanin solunda olamayacagi, bir diger deyisle
devrimci agidan degerlendirilemeyecegi tezine dayandiriliyordu. Bu hu-
sus CHP'in yenilikci/devrimci bir parti olmaktan ziyade gelenek¢i/mu-
hafazakar anlamda sagc1 bir parti oldugu anlamina geldigi icin sol ¢evre-
lerde biiytik bir tepkiyle karsilandi. Zira benzer sebepler ve yaklasim dog-
rultusunda geleneksel olanla iliskilendirilen ve daha ¢ok muhafazakar po-
litikalarla 6zdeslestirilen siyasi girisimler de degisim yanlisi-yenilik taraf-
tar1 olarak dillendirilmekteydi, hakim soylemlerin disinda bir bakis acist
sunan bu tez tabiatiyla sol goriislii aydinlar ve siyasilerce sert sekilce eles-
tirilirken, sag siyasette hosnutlukla karsilandi. Kiictikomer, acik bir se-
kilde CHP ve zihniyetinin toplumun gelisimine hi¢bir katkida bulunma-
digini, aksine bu zihniyeti savunanlarin tamamen kisisel kaygt dogrultu-
sunda hareket ederek c¢ikar odakli bir diizen olusturduklarini savundu.
Boylece Cumhuriyet'i kurarak halk yararina oldugu iddia edilen ¢ok sa-
yida devrimi tatbik eden kurucu kadronun esasen kendi menfaatini 6nce-
leyen bir yaklasim igerisinde oldugu iddia ediliyor, gelisime ve degisime
ayak direyen ve bu nedenle yenilik karsit1 olarak halkin karsisinda ko-
numlandirilan kesimler ise yonetilenlerin ¢ikarlarini temsil eden mekaniz-
malar olarak islevsellestiriliyordu. Bu tezini temellendirmek icin kapsamli
bir calisma ytirtiten Kiicikdmer, Osmanli'nin klasik déneminden mo-
dernlesmenin bir devlet politikas1 olarak uygulandigi XIX. ytizyil Tanzi-
mat devrine kadar, devletin gegirdigi degisim asamalarini Bati'daki mo-
dernlesme stireci ile kiyaslayarak inceledi ve Cumhuriyet zihniyetinin
fikri dayanaklarinin ytizyilin gelismelerini 6nceleyerek degerlendirilmesi
gerektigini savundu. Bu sav dogal olarak Cumhuriyet rejiminin Osman-
I1'nin bir devami oldugu yargisiyla da biitiinlesmekteydi. Bu anlamda bir

kez daha hatirlatmakta fayda var ki Kiigtikomer, olaylar1 sadece bir ikti-
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sat¢1 goziiyle degil, ayn1 zamanda bir tarihgi hiiviyetiyle de ele almaya ca-
lismustir. S6z konusu tezine iliskin olarak yaptig1 analizde de bu yaklasim
biciminin izlerini gormek pek ala miimkiindiir, tarihi gelismeleri stirekli-
lik igerisinde ve biittinsellik noktasinda irdelemesi, gortislerinin Turki-
ye'nin saygin tarihcileri arasinda da dikkate alinmasini saglayan baslica
etmendir. Dolayisiyla ortanin solu anlayisina yoneltilen elestirinin teme-
linde Osmanli'dan Cumhuriyet'e uzanan tarihi siiregte yasanan gelismeler
belirleyici bir konumda bulunmaktadir. Bu nedenle onun iktisadi gortis-
lerini anlayabilmek icin Osmanli'nin klasik sisteminin buiytik 6lctide ge-
cerli oldugu XVIIL yy 6ncesine yakindan bakmak ve bu sistemin ortanin
solu anlayisiyla iliskilendirilen belli basl: 6zelliklerini, degisimin baslaya-
cag1 XVIIL ve XIX. ytizyil gelismeleri ile birlikte incelemek gerekmektedir.
Bu ttir bir yaklasim, olaylara biittinctil bir sekilde bakip gecmisten giinii-
miize uzanan tarihsel gelisimi bir stireklilik iliskisi icerisinde irdelemeye
olanak sagladig icin ayrica onem teskil etmektedir. Kii¢tikomer'in calis-
malarinda benimsedigi bilimsellik ilkesiyle de tutarlilik tasiyan bu durum
varilan sonugclarin tarihi dayanaklarla desteklenmesini saglamakta ve en
nihayetinde belirli olctide gecerliligi olan saptamalarin yapilmasinda et-
kili olmaktadir, ancak bunun daha ¢ok bir niyet ve yaklasim tarzi diize-
yinde karsilik buldugunu sdéylemek yanlis olmaz. Bir diger deyisle bil-
hassa belirtmeliyiz ki s6z konusu yontemin benimsenmesi tim tespit ve
onermelerin dogru oldugu anlamina gelmemelidir, sonucta Idris Kiiciiko-
mer'in kimi goriisleri abartili soylemler icermekte ve gereginden fazla ge-
nellemelere dayandirilmaktadir. Oyle ki bunlar arasinda "Mustafa Kemal
Atattirk'ti sahsi menfaatini toplumsal ¢ikarin 6ntine koyan bir toprak
agas1" gibi gosteren tespitler de bulunmaktadir. Gortilecegi tizere Ata-
turk'un toprak reformunun gerceklesmesi ve {iiretici kesimin mevcut sart-
larmin iyilestirilmesi igin bir dizi girisimde bulundugu ve bu konuyla bil-

hassa ilgilendigi bilinmektedir, bu ve buna benzer kimi tespitlerde Kiigii-
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komer'in ayn1 yontemi izledigini unutmamak gerekir, bu nedenle s6z ko-
nusu bilimsel olma ¢abasmin daima kabul edilebilir yorum ve yargilara
yol agmadigini belirtmekte fayda var.

Analizine Osmanli Devleti'nin klasik sistemini inceleyerek baslayan
Idris Kiigiikomer, ilk olarak devletin iiretim yapisina ve toprak orgiitlen-
mesine iliskin sorular sorar. Donem zihniyetine 1s1k tutmasi agisindan ol-
dukca 6nem tegkil eden bu sorulara yonelik iki temel yaklasim s6z konu-
sudur; Mihri Belli 6nctltgtindeki Milli Demokratik Devrimciler'le (MDD)
Dogan Avcioglu'nun cikardig: Yon dergisinde bir araya gelen sol entelek-
tiieller Osmanli toprak sistemini Feodalite Uretim Tarzi'na bagh olarak
izah etmeye calismislar. Basimni Idris Kiiciikdmer ve Sencer Divitciog-
lu'nun cektigi diger bir grup ise bu soruya Asya Tipi Uretim Tarz1 (ATUT)
tizerinden yanit aramislardir. Divitcioglu bu konuyla dogrudan iliskili bi-
cimde "Asya Uretim Tarzi ve Osmanl Toplumu" isimli bir calisma kaleme
almistir. Kiigtikomer ATUT'e dair analizinde ti¢ farli kaynaktan beslenir;
oncelikle Osmanli klasik siteminin temel parametreleri tizerinde durur ve
burada daha cok i¢sel dinamikleri dikkate alir. Harici etmenlerin belirle-
yici oldugu diger iki kaynak ise Bati'da modernlesme siirecinde yasanan-
larla Marks'in Dogu toplumlarina 6zgii gelistirdigi kavramlara dayandi-
rilir. Goriildtigi iizere Kiictikomer'in ATUT analizinde igsel faktorlerden
ziyade digsalliklar dikkate alinmustir, ki bu durum ona yoneltilen temel
elestirilerden birisini olusturmaktadir. Konuya vakif olan kimi isimler Os-
manli toprak sistemi ve ekonomik yapilanmasinin izahi agisindan koki
disarida olan kavram ve yaklasimlarin bir kenara birakilarak esasen dev-
letin kendine mahsus bir 6rgiitlenmeye sahip oldugu gerceginden hare-
ketle icsel dinamiklerin gtz oniinde bulundurulmas: gerektigini savun-
muglardir. Osmanli iiretim yapisimin ATUT'e karsilik geldigini belirten
Kiugtikomer, daha sonra bunun temel dayanaklarini ortaya ¢ikarmaya ca-
ligir, bunu yaparken Osmanli'daki tiretim iligkilerinin neden Feodal Ure-

tim Tarzi'yla temellendirilemeyeceginin gerekgcelerini de izah etmis olur.
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Bagka bir deyisle Osmanli Devleti'nin tiretim yapisinin ATUT'e tekabiil
ettigine yonelik ileri stirtilen argtimanlar ayni zamanda s6z konusu toprak
sistemi ve tiretim iliskilerinin neden ve hangi kosullara bagli olarak feodal
orgiitlenmeyle agiklanamayacaginin da temel onctilleri olmaktadir.
Bati'da, kapitalizmin merkantilist asamasina oldukca erken sayilabile-
cek bir donemde gecildigini ve feodalite kurumlarimnin gegerli oldugu or-
tagag kosullarinin bir hazirlik evresi olarak degerlendirilmesi gerektigini
savunan Kiigtikomer, Osmanli Devleti'nin bu kurumlar: var edemedigi
i¢in kapitalist ekonominin gereksinim duydugu alt yap1 olanaklarindan
mahrum kalindigini belirtmistir. Bu savin temelinde Marks'in Bat1 top-
lumlarmin degisimine yonelik kavramsallastirdig1 ve tarihsel materya-
lizme dayandirdig: gelisme yasasi belirleyici bir konumdadir. Maddi un-
surlardan meydana gelen alt yapz ile esasen diistince ve fikri temelli ku-
rum ve olusumlardan kurulu tiist yap1 arasinda cereyan eden catismanin
tarihin belirli donemlerinde devrim mahiyetinde dontistimlere yol acti-
g1 ifade eden Marx, bunun bir sonucu olarak Bati'da toplumlarin ilkel-
komiinal, koleci, feodal ve kapitalist olmak {izere dort ekonomik asama-
dan gectigini, son kertede ise kapitalizmin yikilarak sosyalist ekonomin
insa edilecegini savunmustur. Bu diizeyde bir tespit, kapitalist ekonomiye
gidilen stirecte feodal drgiitlenmenin bir zorunluluk oldugunu isaret et-
mektedir, Kiicikomer'in Osmanli {iretim yapisi1 ve toprak sistemine iliskin
analizlerinde merkezi bir 6neme sahip olan bu nokta, dogal olarak Osmanli
Devleti'nin kapitalistlesemeyecegini tezine kaynaklik teskil eder. Ctinkti Orta-
cag Avrupa'sinda yasanan gelismeler Bat1 medeniyetine 6zgii dinamikleri
icermektedir ve bunlar kapitalizme evrilen bir ekonomik/toplumsal 6r-
gutlenmenin -feodalitenin- kalintilarini ortadan kaldirarak buytik bir do-
niisime neden olmustur. Benzer gelismeleri yasamayan Osmanli'nin ta-
biatiyla s6z konusu dinamikleri var etmekte yetersiz kaldigini, bu nedenle
klasik sisteminin kapitalist bir yapiya dontismesinin miimkiin olmadigin

soyleyen Kiigiikomer, buradan hareketle modernlesme ad1 altinda hayata
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gecirilen tiim diizenlemelerin basarisizlikla sonuclanacagini ve nihaye-
tinde kapitalizmin temel dayanaklari insa edilmeden gerceklestirilmeye calisilan
bir modernlesme atiliminin istenilen gelismislik diizeyini saglayamayacagini sa-
vunmustur. Burada bir kez daha belirtmekte fayda var ki Osmanli Devle-
ti'nin kapitalistlesemeden batililasmayacagi-modernlesmeyecegi tezi, biiyiik 6l-
clide digsal bir faktore, Marx'in gortislerine ve gelistirdigi kavramlara da-
yandirilmistir. Onun kapitalist ekonominin Bati'ya mahsus gelismelerin
bir tirtinti oldugu gortistinden oldukca etkilenen Kiigtikomer, Orta Cag
Avrupa'sinda uzun yillar hitktim stiren feodalitenin kapitalizmin merkan-
tilist asamasina gegiste belirleyici oldugu gerceginden hareketle feodal
kurum ve yapilardan yoksun olan Osmanli Devleti'yle diger dogu top-
lumlarmin kapitalist ekonomin gereksinim duydugu kosullar1 saglaya-
mayacagini ve bu nedenden 6tiirti Marx'in gortistiyle uyumlu sekilde ka-
pitalizmin yalnizca Avrupa medeniyetine iliskin bir toplumsal ve ekono-
mik orgiitlenme bi¢imi oldugunu ileri stirmiistiir.

Osmanli Devletindeki tiretim iligkilerinin feodalite {iretim tarzina yo-
nelik soylemlerle izah edilemeyecegini belirten Kiigtikomer, daha sonra
bunun gerekcelerini siralamaya baslar; burada ilk olarak s6z konusu do-
nemde yerel diizeyde giiclenerek merkezi kralliklarin otoritesini sinirlan-
diran, toprak sahibi feodal lord ve senyorlerin durumu ile timar sahibi si-
pahilerin mevcut konumlar1 mukayese edilir. Feodalitede lordun toprak
ve topraga bagl olarak calisan serfler tizerinde mutlak yetkilere sahip ol-

masina karsin sipahiyle ciftciler arasindaki iliskinin hukuki bir boyutunun

4 Henri Pirenne "Ortagag Kentleri" isimli calismasinda bu konuyu ayrintili olarak ince-
lemistir. Eserin ilgili boltimlerinde kapitalist ekonominin baslica aktérii konumunda
bulunan burjuva smifinin ortaya ¢ikis1 XI. ytizy1l gelismelerine dayandirilmis, bu sii-
recte ticaretle ugrasanlarin girisimlerine bagli olarak modern Avrupa'nin vazgecilmez
olan kimi kurum ve olusumlarinin ilk 6rneklerinin nasil ortaya ¢iktig1 izah edilmistir.
(Henri Pirenne, Ortacag Kentleri, Cev: Sadan Karadeniz, Iletisim Yay, Istanbul, 2012)
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olmas1® Osmanli Devleti'ndeki toprak sisteminin feodal tiretim iliskilerin-
den farkhiliklar tasidigina dair gticla bir argtiman olarak karsilik bulur.
Gergekten de lordun sahip oldugu bu yetkiler serfin evlenmesi de dahil
olmak tizere, is degistirmesi ya da bagka bir yere go¢ etmesine kadar uza-
nacak denli en mahrem konular1 kapsayacak genislikte dtizenlenmistir.
Lordun yetkileri sinirsiz ve serfin hayatinin ttiim yonlerini icine alacak bi-
cimde keyfi niteliktedir, gerek toprak miilkiyetine sahip olmas1 gerekse
her an kullanima hazir zirhli askerlerin varlig1 feodal lord ve senyore bii-
yiik bir hareket serbestligi ve kudret saglamaktadir. Ttim bunlara karsin
timarli sipahinin yetkileri son derece kisitli ve esasen gorev mahiyetinde
dtizenlenmistir. Feodalitenin kurumsal iliskilerinde lordun biiytik ol¢tide
kraldan bagimsiz bir diizeyde orgtitlendigi gortilmektedir, oysa sipahi,
sahsinda devletin giicti ve otoritesini barindiran padisahin tasradaki tem-
silcisi konumunda hareket eden bir devlet memurudur. Bu anlamda onun
varlig1 devlet otoritesinin tasradaki yansimasi olarak islevsellestirilmistir.
Bu nedenledir ki feodalitede gortilen tiirden yetkiler sipahiye verilmemis-
tir, aksi takdirde tasrada merkezi biitinltigii zedeleyici girisimlerin 6ntine
gecilemez ki bu durum Osmanli'da devletin bekas: acisinda tehdit edici
bir unsur olarak gortlmiistiir. Bunun bir gostergesi olarak sipahinin vergi
toplama yetkisi sik1 bir denetim mekanizmasina tabi tutulmustur, oyle ki
bir ¢ift¢inin kadiya yaptig1 sikayet neticesinde sipahinin yargi yoluyla de-
netlendigi durumlar yasanmustir. Boylece sipahinin vergi yoluyla elde
edilen artik tiriine yasadisi sekilde el koymasinin ve buna bagh olarak tas-

rada merkezi yonetime karsi olusabilecek olas1 alternatif bir yapilanmanin

5 Osmanli Devletinde cift¢inin toprak tizerinde kismen de olsa tasarruf hakk: bulun-
maktadir. Unutmamak gerekir ki tiretilen tirtintin ihtiyag l¢tistinde ciftciye birakil-
mas1 kanunla giivence altina alinmustir. Feodalitede ise toprag: isleyen serfler birer
kole olduklar i¢in tiim haklardan keyfi olarak mahrum birakilmislardir. Bu durum
Osmanl tiretim yapisinin feodal tiretim iliskileri agisindan izahinin yanlishgin agikca
ortaya koymaktadir.
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oniine gecilmistir. Bu ve benzer durumlar agikca ortaya koymaktadir ki
Osmanl: devletinde timarl1 sipahinin toplumsal etkinligi feodalitede bu-
lunan lord ve senyorlerle kiyaslanmayacak denli yetersiz kalmaktadir.
Kiigtikomer'in bu konuyla alakal: tizerinde durdugu bir diger husus aym
donemde, feodal kurumlarin hiiktim stirdtigti Ortacag Avrupa'sinda, ye-
niden canlanmaya baslayan sehirler ve bu sehirlerde loncalarin etrafinda
gelismeye baslayan ekonomik orgiitlenmedir, tiiccarlarin onciiltigtinde
baslatilan bu yeni ekonomik faaliyet ttirti bilindigi tizere kisa stire igeri-
sinde biiytiik bir ticari organizasyona dontisecek ve devaminda modern-
lesme dogrultusunda radikal denilebilecek yeniliklerin hayata gecirilme-
sine dogrudan etki edecektir. Yasanan bu gelismenin izinde kapitalist eko-
nominin alt yap1 diizeyindeki somut kosullarinin olusmaya basladigin
soylemek yanlis olmaz.®Zira bu realiteye dikkat ceken Kiiciikomer de
sermaye sahibi yatirim yapan yeni bir sinifla emegini arz eden isci sinifi-
nin ortaya ¢tkisini donem gelismelerine dayandirmis, banka ve diger pi-
yasa kurumlarinin feodalite tiretim tarziyla ilintili sekilde mevcut tiretim
iliskilerini kacinilmaz bicimde degistiren burjuvazinin etkinligiyle ortaya
ciktigini belirtmistir. Bati'da gozlenen bu degisimin aksine Osmanli'da
bdylesi bir stirecin yasanmadig1 gortilmektedir, nitekim Kiictikomer mev-
cut durumu "tarih Osmanhlar i¢in 16.ytizyilin ikinci yarisinda ve 17.yiizyilda
geriye dogru islemekteydi."” ifadesiyle aciklar. Bu dénemde Avrupa'da ka-
pitalist ekonominin gelisimine yonelik hukuki diizenlemelere dayali ku-

rumsal adimlar atilirken Osmanli Devleti'nde klasik sitemin varligi bu tiir-

6 "16. ve 17. Yiizyillar, kapitalizmin merkantilist denilen asamasinda dnemli bir donemdir. Bu
donemde burjuvazi, tarihi arenada gittikce giiclenen, daha dogrusu biriken sermayenin sahibi
bir suuf olarak gorimiiyordu. Tste bu sinif, sermaye birikimi ile ortacag feodalite diizeninde
gedikler agarak onun kapitalizme doniismesine yol agnusti. Feodalite diizeni icinde daha dnce
ortaya ¢ikan burjuvalar, iilkeleraras: ticaretle birlikte (lonca sistemi yaninda) sinai imalati da
gelistirerek sermaye birikimini artirmaya baslamuslardir." (Kaynak: Idris Kiigiikémer, Dii-
zenin Yabancilasmasi-Batilasma, s. 17)

7 Kiigiikomer, s.29
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den bir gelismenin oniini tikamistir. Merkezi otoritenin tesisi hentiz ku-
rulus sathasinda bir beka kaygisia dontisttigii icin devletin varhigiyla pa-
disahin mutlak konumu bir tutulmus, gerek baskentte gerekse tasrada
merkezi butiinltigli bozacak olas1 girisimlere hicbir surette izin verilme-
mistir. Askeri 6nceliklerden iktisadi yapinin muhafaza edilmesine, egitim
sisteminden toplumsal diizenin kurumsallasmis dengelerinin gozetilme-
sine kadar devletin merkezi otoritenin gerektirdigi bir anlayista yonetil-
digi bilinen bir gercektir. Bu anlayis dogrultusunda tiretim araglarinin
miilkiyeti sultana birakilmis, bu yolla tiretim fazlasinin devlet ve Tuirk-
Islam kiiltiiriinde hakim bir motif olmasina bagl olarak toplum gikari igin
kullanilmas1 saglanmstir. Klasik sitemde ickin olan bu devletgi egilim,
ozel miilkiyetin gelisimine mani oldugu icin sermaye sahibi yatirimci bir
siif ortaya ¢tkmamis, bu da kapitalist ekonominin temel dayanaklarinin
var edilememesine neden olmustur.

Idris Kiictikémer, Osmanli ekonomik 6rgiitlenmesinin kapitalizme do-
niisemeyecegi tizerine kuramsallastirdigi tezini yukarida dile getirilen ifa-
delere dayandirir. Feodal Avrupa'da Ortacag'in sonlarina dogru ticaretle
ugrasanlarin organize olmus bir sekilde adeta es gtidtimlii olarak hareket
etmeleri, kisa stire icerisinde buiyiik bir sermaye birikimine yol a¢mus,
tirtin fazlasinin 6zel ellerde toplanmasi ile kisisel yatirim devasa boyutlara
ulasmustir. Kiiciikomer, bu stirecte Avrupa'da bas gosteren degisimin izini
stiirmek adma ayni déonemde sehirlerin nasil bir gelisme igerisinde oldu-
gunu gozler oniine sermeye calisir. Ticaretle ugrasan kesimin bir dizi gi-
risimi neticesinde sehirler bastan asag bir tiir yeniden yapilanma gegir-
mekte, gerek duyulan kurumlar bir bir insa edilerek modern diinyanin
habercisi niteliginde yeni gelismelere yon verilmektedir. Tticcarlarin 6n-
ciiltik ettigi degisim, 6zerk sehirlerin ortaya ¢ikmasini saglamistir, Kiigii-
komer Marks'in izinde Bati'nin kendi dinamiklerinin bir tirtinti olarak gor-
diigi sivil toplum, parlamento, genel meclis, belediye gibi orgiitlenmele-

rin, merkezinde sehirlerin yer aldig1 bu ticari etkilesim sonucunda tezahtir
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ettigini savunmustur. Osmanli'da buna benzer olusumlarin yeterli ge-
lisme olanag1 bulamamasmin nedeni olarak devletin klasik sistemiyle ilis-
kili sekilde bu diizeyde bir ticari etkinligin olmayisin1 ve nihayetinde

ozerk tiiccar sehirlerden yoksun kalisini gostermistir: "...merkezi mutlak
otoritenin bu yoklugudur ki, sehirlerin biiyiirken serflere, koyliilere de melce olan
ekonomik otonom sehirler haline gelmesine sebep olmustur. Oysa Osmanli tiretim
iliskilerinin merkezi devleti bu gibi otonom tiiccar sehirlerin ortaya ¢ikmasina en-
geldi."8

Bu tespit Osmanl1 klasik sistemine iliskin ¢nemli bir gercegi ortaya
koymaktadir, her ne kadar imparatorlugun dagilmaya basladig1 XIX. ytiz-
yilla birlikte tasrada devlet otoritesini tehdit eden bazi girisimler cereyan
etse de merkeziyetci/devletci egilim varligini biiyiik 6l¢tide korumustur.
Ozel miilkiyetin gelisimine toplumsal menfaat ve devlet cikar1 6lciisiinde
belirli kisitlamalar getiren bu anlayis devletin son nefesini verecegi XX.
ylizyila kadar bir zihniyet olarak stirdiirtilmiistiir, padisahin iradesi ve
biirokratlarin istegi disinda-devletin yonetimi Tanzimat'la beraber biirok-
ratik yapiya gecmistir. Tasrada 6zel miilkiyetin gelisimi noktasinda kimi
olusumlar tebartiz etse de bunlarin yeterli etkiye yol actigini sdylemek cok
da mimkiin gortinmemektedir. Devletin, daha kurulus evresinde 6zerk
konumda bulunan Tiirkmen liderlerinin tutumlar1 neticesinde yikimin
esigine gelmis olmas1 merkezi biittinltigiin tesisini zorunlu kilmis, padi-
sahin otoritesiyle 6zdeslestirilen devletin her seyin tistiinde tutulmasina
neden olmustur. Sehirlerin yonetimi bir devlet gorevlisi olarak kadinin

yetki alanima birakilmis, ekonomiye dair islerin ytirtitiilmesi ise devletci

8 Kiigiikomer, s. 20
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egilim kapsaminda yeniden yapilandirilan Ahilik kurumuna birakilmis-
tir.? Devletin klasik sistemi boylesi bir yapilanmay1 éngordiigii icin Kugi-
komer'in bu sisteme iliskin "Osmanli'da tiretim iliskileri otonom sehirlerin or-
taya cikmasina engel teskil etmekteydi" tezi onemli dlglide gecerlilik kazan-
maktadir. Devlet btitinltgtintin kayboldugu son donem gelismeleriyle
birlikte tasrada tiretim fazlasina el koyan yeni toplumsal aktorler belirse
de, bunlar 6zel miilkiyet olgusunun gelisimine yonelik gerekli adimlarin
atilmasini saglamakta yetersiz kalmislardir. Bu durum Bati'da karsimiza
¢ikan ttirden, kapitalizmin olusma kosullarini i¢inde barindiran s6z ko-
nusu sehirlerin olusmasina mani olmustur. Devletin otoritesine karsi ¢i-
karak artik trtintin bir kismuini ele gegiren 6zerk temelli toplumsal grup-
lar, mevcut statiilerini devlete kabul ettirdikten sonra devletci anla-
yis1/egilimi benimseme yoluna gitmisler, bu anlamda feodal lordun kral-
dan bagimsiz olarak elde ettigi ayricalikli konuma aykir1 sekilde sultanin
sahsinda tecelli eden devlet otoritesinin tasradaki uzantisi seklinde bir is-
levsel mahiyete buirtinmiislerdir. Nihayetinde Kiiciikomer'in tespitinden
hareketle Osmanl tarihi ayrintili sekilde incelendiginde, kurulusundan
beka kaygisinin hat safhaya ciktig1 XIX.ytizyila kadar merkezi otoritenin
insasiin oncelikli amag olarak kabul edildigi, bu durumun merkezi bii-
tunliikten yoksun, parcali bir yap1 arz eden Ortacag Avrupa'siyla kiyas-
landiginda 6zel miilkiyetin gelisimine engel teskil ettigi sonucuna ulasilir.

Uretim fazlasimin devlet gikarlari dogrultusunda kullanilmasina yol agan

9 Selguklulardan kalma bir kurum olan Ahilik, Mogollar'in istilas1 altinda bulunan
Anadolu'da farkli toplumsal gruplar1 icinde barindiran ¢ok sayida tiyesiyle 6nemli go-
revler tistlenmis, Anadolu cografyasinin Tiirk-Islam kiiltiirii cercevesinde yeniden in-
sasinda aktif sekilde rol oynamistir. Osmanli'ya bu diizey bir érgiitlenmeyle intikal
eden kurum, baslarda 6zerk nitelikli bir teskilatlanmaya sahip olsa da merkezilesme
egiliminin artmastyla birlikte s6z konusu etkinligini nemli 6l¢iide kaybetmeye basla-
mistir. Boylece Ahiligin basta devlet idaresi olmak tizere toplumsal kurumlar {izerin-
deki belirleyiciligine son verilecek varlig1 iktisadi fonksiyonlara indirgenmistir.
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bu yaklasim neticesinde otonom sehirlerin olusma kosullar1 yaratilama-
dig1 icin sivil toplum gelenegine ve demokratik kiilttire iliskin gereksinim
duyulan diizenlemelerden yoksun kalinmistur.

Burada yeri gelmisken su noktaya deginmek gerekmektedir; Idris Kii-
¢likomer'in goruslerinde 6nemli bir detay, tiretim iliskilerinde yasanacak
bir dontistimiin gereklilik mahiyetinde kavramsallastirilmasidir. Modern-
lesmeye ancak bu diizeyde bir doniistimle ulasilabilecegine iliskin bu te-
mel yaklasim Kiiciikomer'in Osmanli modernlesmesi ve Cumhuriyet dev-
rimlerini elestirmesinin baslica nedenini tegkil etmektedir, modernlesmenin
feodal érgiitlenmeden kapitalist topluma gecis temelinde ekonomik eksenli bir si-
nif hareketi olarak formiillestirilmesi s6z konusu elestirinin fikri ve diistinsel
temelini meydana getirmektedir. Tanzimat doneminde devletin tutu-
munu yansitan modernlesme politikasi yakindan incelendiginde bu eles-
tiriye dair gecerli argtimanlar bulmak miimkiin gortinmektedir. Bu do-
nemde yonetici btirokratlarin kabul ettikleri diizenlemeler, 6zellikle tire-
tici kesim tizerinde yikic1 sonuglara yol agmis, yabancilara verilen ticari
imtiyazlar nedeniyle yerli tiretim durma noktasina gelmistir, bu sartlar al-
tinda tiretim iliskilerinde Ortacag'da yasanan ttirden bir degisimin yasan-
mayacag1 asikardir. Bu gercege deginen Kiiciikomer, Osmanlt modernles-
mesinin basindan itibaren yanls bir diizlemde ilerledigini ve alt yapida
cereyan eden bir sinif hareketi olmaktan ziyade biirokratlar tarafindan bir
uist yap1 hareketi olarak ytiirtitiildtigiini belirtmistir. Bu durumun devletci
bir zihniyet olarak biirokratik yap1 tarafindan stirdiirtilmesi Cumhuriyet
doneminde de benzer sonuclara neden olmus, ¢ok sayida devrimin tatbi-
kine ragmen tiretim iliskilerine doniik radikal bir adim atilamamuistir. Bu
ifadelerin Bati'daki gelismelerle kiyaslandiginda Osmanli modernlesme-
sinin aksakliklarini ortaya koymasi acisindan 6nemli tespitler icerdigini,
ancak mevcut tiretim yapisinin kapitalist ekonominin temel dayanaklarini

meydana getirmekte neden basarili olamadig1 sorusunu yanitlamakta ye-
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tersiz kaldigini soylemek yanlis olmaz. Bunun bir gostergesi olarak mo-
dernlesmenin yalnizca iktisadi yoniine vurgu yapan bu ifadeler elestiril-
mistir. Nitekim Bati'daki stire¢ goz ontinde bulunduruldugunda modern-
lesmenin siyasi, hukuki, toplumsal ve sosyo-kiiltiirel agidan ¢ok yonlii ve
¢ok boyutlu bir gelisim seyri icerisinde oldugu ve donem kosullarinin te-
siri altinda farkli donemlerde farkli unsurlarin 6ne giktig1 gozlemlenmis-
tir; vurgulamak gerekirse modernlesmenin ekonomiye dair gereksinim
duyulan kurum, yap1 ve diizenlemeleri olmadan tam anlamiyla gercek-
lestirilmesi miimkiin gortinmemektedir; ancak bu durum abartil1 sekilde
modernlesmenin yalnizca veya baslica ekonomik siirecle 6zdeslestirilmesi
anlamina da gelmemelidir ki Kiicikomer'e yoneltilen elestiri esasen bu
husus tizerinden karsilik bulmustur.10

Idris Kiictikémer'in dikkat cektigi tizere Osmanli1 Devleti'ndeki tiretim
iliskilerinin feodal kurumlar tizerinden izah1 sorunludur. Merkezi politi-
kalar dogrultusunda benimsenen iktisadi prensipler kapitalist ekonomiye
donitik bir feodal rgiitlenmeye izin vermemistir. Kapitalizmin gerektir-
digi toplumsal kosullarin neden gerceklesmedigine yonelik ayirt edici
ozellikleri icinde barindiran bu prensipler, devlet yonetiminden askeri is-

lerin idaresine, toplumsal diizenin insasindan ekonomik politikalarin ta-

10 {dris Kiigtikomer tizerine ayrmntili bir calisma ortaya koyan Muhittin Bilge, Kiigiiko-
mer'in modernlesme seriivenimizi ekonomi merkezli bir yaklasimla ele aldigmni, bu
durumun orijinal tespit ve argtimanlara ulasilmasina olanak saglamakla birlikte mo-
dernlesmenin kiiltiirel ve zihinsel boyutunun g6z ardi edilmesine de neden oldugunu
belirtmistir. (Muhittin Bilge, Batililasma-Sivil Toplum-Cuntacilik/ Idris Kiigiikomer
Uzerine Bir inceleme, Akitap Yay., Ankara, 2012)

Benzer bir tespite Ziilal Kalkandelen'in eserinde de rastlamak miimkiindiir, eserin il-
gili boliimiinde bir ilkenin siyasi yapisindaki olgunlagmanin mutlaka ekonomik gelismisligi
ol¢tistinde olup olmayacagimn tartismaya agik oldugu dile getirilir ve bu ifade dogrultu-
sunda modernlesmenin siyasi, kiiltiirel yahut ekonomik goriintiilerinde farkli gelis-
mislik diizeylerinin olabilecegi vurgulanir. Bu durum, tabiatiyla, modernlesmenin
ekonomide gerekli kosullar saglanmadan da belirli bir ivme kazanabilecegi tezine da-
yandirilmaktadir. (Ziilal Kalkandelen, Idris Kiiciikomer'in Tezleri, Tkinci Cumbhuriyet-
ciligin Tezleri, Kirmizikedi Yay., Istanbul, 2017)
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yin edilmesine kadar ¢ok sayida diizenlemenin kaynagmni teskil eden kla-
sik sistemle iliskilendirilmektedir. Bu dogrultuda Osmanli'da toplumun
tiim alanlarinda ve bu yazinin konusuyla baglantili olmasi nedeniyle eko-
nomiyle ilgili alman kararlarda merkeziyet¢iligin kurumsal bir gelenek olarak
vuku buldugu ve konjonktiirel duruma gore farkli donemlerde farkl: giic
odaklar1 tarafindan temsil edildigi gortilmektedir.!! Ticari etkinligin sinir-
landirilarak kati kurallarla denetlendigi bu sistemde tiretim fazlas1 top-
lumsal menfaatin oncelikli kilindig1 devletci anlayis cercevesinde deger-
lendirildigi icin sermaye sahibi yatirimci bir burjuva smifi gelisememistir.
Buna karsin Bati'da tticcarlarin dnctiligtinde baslatilan bir dizi girisim ne-
ticesinde biiytik bir sermaye birikimi ortaya ¢ikmus, bu birikimin yatirima
dontisttirtilmesiyle 6zel miilk temelinde 6rgtitlenen burjuvazinin mevcut
dayanaklar1 olusmaya baslamistir. Merkezi kralliklarin yeniden giiclen-
mesinde burjuvazinin tistlenmis oldugu tarihi rol yasanan degisimin bo-
yutunu gozler oniine sermektedir. Osmanli'da 6zel miilkiyetin gelisimi
hentiz kurulus doneminde alman tedbirlerle sekteye ugratilmis, tiretim
fazlasmin kisisel servet noktasinda kullanilmasini engellemek amaciyla
birtakim mekanizmalar gelistirilmistir. Gerek Tiirk-Islam kiiltiiriine da-
yal1 sekilde sosyal devlet anlayisinin getirdigi diizenlemeler, gerekse dev-
let otoritesini tehdit edici unsurlarin varligina bagli olarak tiretim araglar:
tizerindeki miilkiyetin padisaha birakilmasi, Osmanli tiretim yapisinin
neden feodal bir 6rgiitlenmeye doniisemedigine iliskin ayrintilara 1sik tut-
maktadir.

Idris Kiiciikmer'in bu konudaki goriislerini daha iyi anlayabilmek icin,

Osmanli Devleti'nin iktisat sistemine yonelik kapsamli bir ¢calisma ortaya

11 Bat1 karsisinda geri cekilisin basladigi XVILytizy1l bir kirilmay: ifade eder, bu do-
neme kadar Padisah'in ayricalikli konumu biiyiik 6l¢tide korunmustur, ancak donem
gelismeleri ve akabinde yasananlar biirokratik yapinin giiclenmesine neden olacak,
once sivil biirokratlar daha sonra ise askerler yonetimi dogrudan tistlenmeye baslaya-

caklardir, tasrada ise ayni gelenegin temsilcisi olarak ayanlar tne ¢ikacaktr.
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koyan Mehmet Geng'in tespitlerine yakindan bakmak gerekmektedir.
Uzun ve titiz bir arastirmanin neticesinde ulastig1 bulgular: kapitalizme
yol agan gelismelerle birlikte irdeleyen Geng, tipki Kiigtikomer gibi Os-
manli'nin tiretim iligkilerini belirleyen ekonomik anlayisin zihni temelleri
tizerinde durmus, teorik diizeyde ve pratik yansimalariyla klasik sistemi-
nin hangi 6zellikleriyle kapitalist politikalarin benimsenmesine mani ol-
dugu gercegini ayrintih bir sekilde incelemeye galismustir. Ustelik onun
gortisleri Osmanli tiretim iligkilerini feodal {iretim tarzi tizerinden agikla-
yan tezleri buiytik 6l¢tide gecersiz kildig1 ve bu anlamda s6z konusu mev-
cut tiretim yapisinin i¢sel dinamikler gozetilerek degerlendirilmesine ola-
nak sagladig: icin de ayrica 6nem tasimaktadir. Calismasinin "[ktisadi
Diinya Goriisii" isimli ilgili boltimtinde!? Osmanli ekonomisine dair g te-
mel yaklasimin tezahtir ettigini belirten Geng, bunlari iase (Provizyonizm),
gelenekeilik (tradisyonalizm) ve fiskalizm olarak siralar. Tktisadi hayatm dii-
zenlenmesinde hayati 6neme sahip olan ve daha 6nce dile getirilen mer-
keziyetci anlayisin toplumsal diizlemde tecelli etmesinde dogrudan belir-
leyici olan bu ilkeler, devletin ilk yillarinda yasanan yikici faaliyetler ne-
deniyle hentiiz kurulus stirecinde benimsenmeye baslanmis ve padisahin
mutlak iktidarmin artmasiyla birlikte tiim ekonomik kurumlar tizerinde
etkili olmaya baslamuistir. fase, toplumun gereksinim duydugu trtinlerin
eksiksiz, kaliteli ve ucuz bir sekilde temin edilmesini 6ngoriir. Bunun do-
gal bir sonucu devletin ekonomiye dogrudan miidahalesinin mesru bir
zemine dayandirilmis olmasidir. Halkin gecimini saglamasi ve yasamini
idame edebilmesi icin titketimi zorunlu olan besin maddelerinin kosulsuz
olarak karsilanmas: gerektigine inanan Osmanli yoneticileri, toplumsal
diizenin iktisadi dengeden gectigine dair kuvvetli goriise bagli olarak

olas1 bir kitlik durumunun yasanmamasi icin siki tedbirler almislardir.

12 Mehmet Geng, Osmanl 1mparatorlugunda Devlet ve Ekonomi, Otiiken Yay., 2014,
s. 39-83
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fase ilkesinin, bu yazimin konusu ve Idris Kiiciikomer'in goriisleri agisin-
dan 6nemi, devletin kat1 bir merkeziyetci anlayisin izinde ekonomik isle-
rin yiiritiilmesini dogrudan kendi {izerine almasi ve bu durumun ser-
maye birikiminin olusmasini engelleyerek yatirimci bir sinifin gelisim yol-
larmi kapamis olmasinda yatar. Kapitalist ekonominin serbest piyasa ko-
sullartyla uyusmayan bu yaklasim dogrultusunda sahsi ¢ikarlarmi top-
lumsal menfaatin 6niine koyanlara olumsuz goézle bakilmis, basta tticcar-
lar olmak tizere kisisel servet noktasinda potansiyeli olan toplumsal grup-
lar1 siirlayict 6nlemler alinmistir. Geng, bunun bir yansimasi olarak tire-
timin asil amacinin toplumsal gereksinmelerin ucuz ve kaliteli bir sekilde
temin edilmesi oldugunu, sahsi tutum karsisinda toplumsal olanin 6nce-
likli kilind1g1 bir iktisadi anlayisin gelistirildigini belirtmistir: " Yurt ici ih-
tiyaglarin tiimii karsilandiktan sonra, fazla kalan mal varsa onun ihrag edilmesine
miisaade edilirdi. Goriiliiyor ki iase ilkesine dayanan iktisadi politika icin ihracat,
iiretim faaliyetinin hedefi degildir. Uretimin hedefi yurt ici ihtiyaclarm karsilan-
masidir."13 Bu ifade s6z konusu olgunun -iiretim stirecinin ihtiya¢ odakl
bir diizlemde degerlendirilmesi- ayn1 zamanda ihracat karsit1 bir politik
yaklasima da yol agtigini da ortaya koymaktadir. Devlet bilingli bir sekilde
sermaye birikimine neden olabilecek bir girisimin, ihracata dayal bir ikti-
sadi gelisimin 6ntine gecmeye calismstir: "Thracat, bu ihtiyaglar karsilandik-
tan sonra kalan mallarin, yani tilke bakimindan hemen hicbir deeri kalmayan,
iktisadi deyimi ile marjinal faydas sifir olan mallarin satilmas: demektir." 4 Ba-
t1'da ticaretin, bir sinif hareketi olarak baslatilan modernlesme siirecindeki
onemi erken sayilabilecek bir dénemde anlasilmis ve bu anlayis kapsa-
minda tticcarlarin hareket alanini genisleten bir takim diizenlemeler kabul

edilmistir. Osmanli'da ise yukaridaki ifadelerden anlasilacag tizere tica-

13 Geng, .43
14 Geng, s. 43
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reti kisitlama yoluna gidilmis, tiiketimi gerekli olan mallarin satisina se-
bep olacag: ve bu nedenle bir kitligin yasanacag1 endisesiyle ihracata yo-
nelik girisimler biiyiik 6l¢iide engellenmistir.

Gelenekgilik prensibi, mali sistemin muhafaza edilmesine ve iktisadi uy-
gulamalarin olabildigince stirdiirtilmesi diistincesine dayandirilmaktadir.
Merkezi politikalarla dogrudan iliskili olan bu ilke Bati'da yasanan degi-
sime gerekli reaksiyonun gosterilmesinde neden ge¢ kalindigini acikca or-
taya koymaktadir. Sadece ekonomiye yonelik degil, tiim toplumsal ku-
rum ve yapilar i¢in gegerlilik arz eden bu durum nihayetinde geleneksel
olanin yticeltilmesine yol acacag i¢in modernlesme diizeyinde karsilik
bulan gelismelerin dikkate alinmamasina sebep olacaktir. Bu anlamda
XIX. ytizyilda, geri kalmislik sorununu gidermek amaciyla baslatilan mo-
dernlesme atilimina ragmen gelenekgi zihniyetin izinde kiilttirel kodlarin
biiytik 6lctide muhafaza edildigini soylemek yanlis olmaz. Bir diger de-
yisle, Ktictikomer'in ifadelerinde dile getirilen, alt yapida gerekli kosullar
olusmadan Bati'min iist yapr kurumlarinin taklit edilmesiyle yiiriitiilen modern-
lesme, fiili olarak radikal sonuclara neden olsa da teorik diizeyde klasik
donem zihniyetinin, fikri ve diistinsel temellerini degistirmekte basarili
olamamustir.’ Uretime y6nelik muhafaza edici politikalarin gelistirilme-
sine yol acan gelenekcilik ilkesi, kurumsallasma doneminde temelleri ati-
lan iktisadi sistemin ¢ekirdegini meydana getirmistir, bunun dogal bir so-
nucu Kapitalizm'in merkantilist asamasina gecildigi yillarda Osmanl

Devleti Bati'da yasanan gelismeleri dikkate almayarak mevcut tiretim ya-

15 "Binlerce yil siiregelmis, tekrarlanmis bu genel desendeki yasam tarzi, acaba insanlarda ko-
lektif bir hafiza yaratmarmg mudir? Dis alemin zorlamastyla kapitalist iliskilere girerken cakis-
malr bu biirokratik érgiitlenme tarzimin etkilerinden kurtulabilir miyiz? Bu kolektif hafizanin
giidiileri icinde degil midir sanatkarlarimiz, politikacilarimz, aydinlarmuz?" (Idris Kiigtiko-
mer, Halk Demokrasi istiyor mu? Biitiin Eserleri 4, s. 259-260)
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p1sin1 koruma egilimi icerisinde olmustur, "kadimden olagelene aykiri is ya-
pilmamasi"16 anlayisma dayandirilan bu yaklasim dogrultusunda Bati'h
devletler karsisinda askeri diizeyde ortaya ¢ikan kayiplarin sebebi olarak
klasik dénem zihniyetinden uzaklasilmas: gosterilmistir. Bu sartlar altinda
Kigctikomer'in ileri stirdtigti bicimde, Osmanli Devleti icin tarihin geriye
dogru islemeye basladigini sdylemek yanlhs olmayacaktir, Bati'da mo-
dernlesmenin ivme kazandig: bir donemde geleneksel olandan koklii ko-
pusu simgeleyen adimlar atilirken Osmanli'nin kanuni kadim noktasinda
wsrarla gecmis donemlerle bag kurmaya calismas: durumun vahametini
gozler oniine sermektedir.

Kigctikomerce Osmanli modernlesmesine yonelik olarak dile getirilen
ve Mehmet Geng'in daha ¢ok iktisadi sistemle iligkili olarak ele aldig1 ge-
lenekgi anlayisa dair benzer bir tespite Halil Inalcik'in ifadelerinde de rast-
lamak miimkiindiir. Degisimin cereyan ettigi s6z konusu donemde Avru-
pa'min hiimanizmin actig1 yolda her tiirlii ortacag engelinden kurtuldu-
gunu belirten Inalcik, buna karsin Osmanlh Imparatorlugu'nun Ortadogu uy-
garhigimin geleneksel kurumlarini benimsemeye devam ettigini dile getirmis-
tir.’7 Her ne kadar gerekli gortildtigtinde Batili kurumlarin alinmasi icin
yogun bir caba sarf edilse de bu durum daha ¢ok askeri 6nceliklere dayan-
dirilan pragmatist bir tutumun ifadesi olarak kayda gecirilmistir, bu ne-
denle Osmanli yoneticileri modernlesmenin altinda yatan anlayis1 kavra-
mak yerine mevcut iist yapr kurumlarmi degistirmekle yeterli gelismenin
elde edilecegi diistincesinden hareketle esasen pratige doniik bir yaklasim
icerisinde olmuslardir. Geleneksel politikalarin seriat kurallariyla destek-
lenmesi de yenilik¢i zihniyetin gelisimine mani olan 6énemli bir etkendir,
bu gercege deginen Inalcik da seriatin gerek devlet kurumlarini diizenle-

yici gerekse toplumsal iligkiler agisindan kat1 ve degismez niteligindeki

16 Geng, s. 45
17 Halil Inalcik, Osmanli Imparatorlugu Klasik Cag (1300-1600), Yap1 Kredi Yay., Istan-

bul, Agustos 2016, s. 57
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hiiktimlerinin haliyle geleneksel olanin sorgulanmasini engelledigine dik-
kat cekmistir. Zira hatirlatmakta fayda var ki, Osmanli'da seriatin mahi-
yeti dini kaidelerle sinirli kalmayarak basl basina bir devlet sekli ve yo-
netim bigimi olarak i¢timai cemiyetin tiim alanlarmi kapsayacak bir
formda tasarlanmustir. Bu nedenle ser-i yasalarla desteklenen gelenekgi
yaklasim, devletin basinda bulunan Padisah'tan en alt diizeyde orgtitle-
nen toplumsal gruba uzanan bir iligkiler agimin kurulmasina yol agmustir.
Yenilik talebinde bulunan biirokratik yap1 karsisinda padisahlarin cogu
kez geleneksel politikalardan yana bir tutum sergilemis olmalari, hem sul-
tanin mutlak otoritesine dayanan yonetim anlayisinin muhafaza edilmesi
hem de toplumsal diizeni tayin edici mekanizmalarin oldugu gibi koru-
narak strdiiriilmesi diistincesine dayandirilmaktadir. Bu da s6z konusu
anlayisin, padisahlar icin dahi baglayici hitkmiinde gecerlilik tasidigr an-
lamina gelmektedir.

Mehmet Geng gibi Osmanli Devleti'ndeki gelenekci anlayisi daha cok
iktisadi gelismeler tizerinden inceleyen Ahmet Tabakoglu da bu anlayisin
temelinde devletin karsilastig1 giicliiklere son verilmesi yoniinde tebariiz
eden kadim donemlere doniis arzusunun yattigini belirtmistir.'® Gelenek-
sel olana bagliligin boyutu dylesine biiytiktiir ki yerlesik kurum ve deger-
lerin ciddi olctide tahrip edildigi Tanzimat déneminde bile gelenekgci tu-
tumun belirli izlerini gormek miimkiin olmaktadir. Tabakoglu, Osmanh
yonetici ve devle adamlariin klasik sisteme bakislarinin miikemmeliyetci-
lik noktasinda belirdigini ve bu durumun Avrupa'da ortaya ¢ikan Aydin-
lanma hareketine duyarsiz kalinmasina neden oldugunu dile getirmistir.
Osmanli Devleti'nin bir ug beyligi olarak teskilatlanmasinda, Selguklular-
dan kalma yerlesik kurumlarla birlikte-bunlarin Tiirk-Islam kiiltiir ve me-

deniyetiyle iliskili sekilde 13. yiizy1l Anadolu'sunda 6nemli misyonlar1

18 Ahmet Tabakoglu, fslam Iktisadina Giris, Dergah Yay., Istanbul, Kasim 2013, s. 186
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tistlendigini bir kez daha belirtmek gerekmektedir. Bir dizi faktoriin belir-
leyici oldugu goriilmektedir; Avrupa'da bas gosteren kaos, Dogu'da giic
dengesini degistirecek yeni olusumlarin ortaya ¢tkmasi, Mogol Istilas ve
yol agtig1 yikici etkiler, bunun bir sonucu olarak Anadolu'da Tiirk-Miislii-
man niifusun artmaya baslamasi, Ttirkmen beylerinin 6nctiltigtinde Mo-
gol ve Bizans saldirilarina kars1 ytirtitiilen miicadeleler, Anadolu cograf-
yastnin Ahilik kurumunun girisimleriyle adeta yeniden insasina yonelik
kimi adimlarin atilmasi vb. gibi siire¢ ve olgular, beyligin olusma kosul-
larm1 dogrudan etkilemistir. Cografi konumun getirdigi avantajlar bir
yana, Istanbul'un erken sayilabilecek bir dsnemde fethedilmesiyle tarihi
Roma Imparatorlugu'nun Osmanli kimligi altinda yeniden canlandiril-
mak istenmesi ve bu ideale doniik uygulamalarla birlikte tiim bunlar Os-
manl klasik sisteminin miitkemmele yakin olduguna dair giiclii bir kana-
atin olusmasma neden olmustur. Bu realiteyi ortaya koyan Tabakoglu,
Aydinlanma diistincesinin getirdiklerini dikkate almakta isteksiz olan Os-
manli devlet adamlarinin, miikemmeliyetcilige yapilan vurgu nedeniyle
kadim olan yticelterek geleneksel politikalar gelistirmeye devam ettikle-
rini ifade etmistir.

Ogzellikle Osmanli ekonomisi iizerine yaptig1 calismalarla taninan Sev-
ket Pamuk ise, geleneksel diizeni korumaya yonelik politikalarin ttim mo-
dernlesme girisimlerine ragmen stirdiirtildtigiinti ve bu nedenle kapita-
lizmin gelisimi icin gereklilik tasiyan kurum ve diizenlemelerin mevcut
tiretim yapisi igerisinde olusturulamadigini belirtmistir.? Klasik sistemin
ensek, miizakereci ve pragmatist unsurlari barindirdigina dikkat ceken
Pamuk, bu sekilde modern gelismelere belirli 6l¢tide uyum saglandigini,

modern 6ncesi ¢ok sayida devlet ve siyasi olusumun tarih sahnesinden

19 Sevket Pamuk, Osmanli Ekonomisi ve Kurumlari, Segme Eserleri I, Tiirkiye Is Ban-
kasi Kiiltiir Yay.,istanbul, Ekim 2016, s. 17-18
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silinmesine karsin Osmanli'nin varligini XX. ytizyila kadar tasimay1 basar-
digini ifade etmistir. Ancak bu durumun geleneksel anlayisin temel daya-
naklarini sona erdirerek tamamen yenilikgi bir zihniyete yol actigin sdyle-
mek dogru olmaz. Devletin modernlesmeye doniik yaklasiminda s6z ko-
nusu unsurlar belirleyici olsa da bunlarin daha ¢ok geleneksel diizeni ko-
ruyucu ve muhafazakar politikalarin stirdiirtilmesine hizmet eden araclar
olarak islevsellestirildigi gortilmektedir. Kurumsal degisimin tim alan-
larda aymi diizende gerceklesmeyisi, istenilen basarinin elde dilmesine
mani olmustur, Tanzimat kapsaminda yapilan 1slahatlarin 6zellikle ikti-
sadi yap: tizerinde ciddi etkileri olmasina karsin devlet miilkiyeti, lonca-
lar, tiretim fazlasinin 6zel ellerde birikmesi 6niindeki engeller gibi gele-
neksel kurum ve uygulamalarmn XIX. ytizyila kadar stirdtirtildtigti goriil-
mustir.

Mustafa Akdag'a?0 gore de Osmanli Devleti'nin iktisadi yapisi cogun-
lukla geleneksel olanin muhafaza edilmesi diistincesine dayandirilmistir.
Feodal orgtitlenmeden Kapitalizm'in merkantilist asamasina geciste tica-
retin oynamis oldugu rol, Osmanli yoneticileri tarafindan yeteri kadar an-
lasilamamus, toplumun iktisadi ve ticari alandaki calismalar: ancak bu tiir is-
lerden alinacak vergiler nedeniyle 5Snemsenmistir. Ekonomiye hakim olan an-
lay1s biiyiik olctide ortacag zihniyetinden kalma motifler tasimaktadir,
devletin ilk yillarindan itibaren bu anlayisin biiytik 6l¢tide korunmus ol-
mast yerlesik kurumlara olan bagliligin derecesini ortaya koymaktadir.
Bati'da iktisadi temelde yasanan degisimin siyasi gelismeleri dogrudan
belirledigi gercegine deginen Akdag, Osmanli'da bu ttir bir dontistimiin
yasanmasi i¢in gerek fiziksel kosullar agisindan gerekse biling diizeyinde
ciddi yetersizliklerin oldugunu, devletin gereksinim duyulan atilim1 ger-

ceklestirebilmesinin ekonomik diizenlemelerden gectigini, ancak yonetici

20 Mustafa Akdag, Tirkiyenin Iktisadi Ve Ictimai Tarihi, Yap1 Kredi Yay., Istanbul,
Subat 2018,
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biirokratlarla aydinlarin bu gercegin farkina varmakta gec kalarak biiytik
bir zafiyetin ortaya ¢ikmasina sebebiyet verdiklerini belirtmistir. Sonug iti-
bariyle, gelenekselciligin, sadece iktisadi diinya goriisiine yonelik degil,
devletin butiinltigii ve toplumsal diizenin temini agisindan tim kurum ve
yapilara iliskin diizenlemeler iceren bir politik yaklasim olarak kabul edil-
digi gortilmektedir. Bu nedenle XVIII. ytizyilin ikinci yarisiyla birlikte bir
devlet politikas1 olarak benimsenmeye baslanan modernlesme uygulama-
lar1, Bat1 karsisinda yasanan geri kalmishk sorununu gidermekte basarili
olamamus, Kiictikomer'in isaret ettigi tizere {ist yap1 kurumlarmin alinma-
styla gerekli dontistimiin elde edilecegi duistincesinden hareketle ekono-
miye dayal: alt yap1 unsurlarina yeterli sekilde 6nem verilmemistir. Bu
yaklasimin temelinde gelenek¢i anlayis noktasinda mevcut kurumlari
muhafaza etme egiliminin oldugu asikardur.

Mehmet Geng'in Osmanli'min iktisadi diinya gortistine dair {izerinde
durdugu son ilke fiskalizmdir. Hazineye ait gelirlerin olabildiginde yiiksek
diizeyde tutulmasini ifade eden bu ilke, diger iki prensipte oldugu gibi bir
kez daha devletin ekonomiye dogrudan miidahale etmesine hizmet et-
mektedir. Ancak hazinenin acik vermemesi yalnizca iktisadi dengenin
saglanmasina yonelik degil, devletin varlig1 ve buittinltigiiyle toplum dii-
zeninin tesisi agisindan da ayirt edici unsurlar1 barindirdig: icin bilhassa
onem tasimaktadir. Bu minvalde padisahin mutlak iradesine bagli olarak
tiretim fazlasina devlet¢i mantik cercevesinde el konulmasi, hazine gelir-
lerinin hangi misyonlara yonelik harcamalara tabi tutulduguna yakindan
bakmay1 gerekli kilmaktadir. Fiskalizmin oynamis oldugu baslica rol de
burada ortaya cikar; askeri devlet gelenegini benimseyen Osmanli'da dev-

letin varlig1 biiytik dlgtide fetih olgusuna dayandirilmistir.
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Gaza/cihat anlayisinin izinde askeri vasiflara sahip padisahlarca?! ytiri-
ttlen ftituhat, kisa stire icerisinde biiytik bir imparatorlugun insa edilme-
sine neden olmustur. Yeni topraklarin elde edilmesi, kurumsallasma sii-
recini hizlandirirken yeni gelir kaynaklarinin da ele gegirilmesini sagla-
mustir. Dolayisiyla hazine gelirlerinin 6ncelikle ve en 6nemli islevi askeri
seferlerin finanse edilmesidir, devletin varligina dinamizm katan bu hu-
sus, ilerleyen donemlerde mevcut 6nemini yitirmis ve bu ytizden devletin
siyasi btitunltigtinti tehdit eden yeni gii¢ odaklar1 olusmaya baslamustir.
Fiskalizm ilkesi ayn1 zamanda toplumsal ihtiyaglarin devlet tarafindan
kargilanmasina dair diizenlemeleri de icermistir, halkin kullanimina su-
nulmus ortak yasam alanlar1 ve bunlara iliskin belirli hizmetlerin temin
edilmesi, dogrudan hazine gelirlerine dayandirilmistir. Ustelik basta ida-
renin iist diizey yoneticileri olmak tizere, gesitli devlet kademelerinde bu-
lunan gorevlilerin maaslarinin diizenli olarak 6denmesi de yine hazinenin
acik vermemesine baghdir. Tim bunlar tretim fazlasinin vergi mekaniz-
mastyla hazineye aktarilmasina yol agmis ve dolayisiyla devletin ekono-
mik yasama merkeziyetci bir anlayisla miidahale etmesine hizmet etmis-
tir. Geng, fiskalizm kapsaminda, harcamalarin kisilmasi yontinde bir egi-
limin olustugunu da belirtir, baska bir deyisle hazine gelirlerinin artiril-
mast anlamina gelen fiskalizm prensibi, gerektiginde harcamalarin azal-
tilmasina yonelik diizenlemelerin kabul edilmesine de neden olmustur.
Mevcut gelirlerini koruyamayan yahut yeni gelir kaynaklar1 bulmakta
gugcliik ceken devlet, karsilastig1 finansal sorunlarda her gecen giin hazi-
neye daha ¢ok basvurmak zorunda kalmistir. Harici gelismelerin ve sis-
temden kaynaklana zaaflarin etkisiyle bas gosteren iktisadi dengesizlik

tiretim stirecini sekteye ugratmistir, bu durum tiiketimi zorunlu olan

2 "Osmanli hiikiimdar ve sehzadesi; dindar olabilir, rindane bir hayat siirebilir ama hepsinin
ortak dzelligi, 'Islam'im Kilict' vasfini kullanmak ve maresal olmaktir. Bu bir devamlilik arz
eder. Bu devamhiliktan, Kanuni'nin tahta gegen oglu II.Selim devrinde vazgecilmistir." (Taha
Akyol—ilber Ortayl, Tarihin Golgesinde, Timas Yay., Istanbul, 2014, s. 151)
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tirtinlerin temin edilmesini zorlastirirken, ithalat1 éngoéren ve ihracat: ki-
sitlayan iktisadi uygulamalarla birlikte ekonomi acik vermeye baslamistir.
[k ticaret acigimin Kanuni Sultan Stileyman déneminde ortaya ciktig1 goz
ontinde bulundurulursa, yasanan zaafiyetin oldukga erken sayilabilecek
bir dénemde olustugu soylenebilir. Siirecin sonunda devlet iflas: esigine
gelir ve ekonomi tam anlamiyla dis gticlerin eline gecer. Fiskalizm'in asil
tesiri, 6zel miilkiyetin gelisimini engelleyen mahiyetinde karsilik bulur.
Hazine gelirlerinin yiiksek diizeyde tutulmasi i¢in gosterilen yogun caba,
miidahaleci devlet anlayisina bagli olarak 6zel miilk temelinde 6rgiitlenen
sermaye sahibi bir yatirimci sinifin ortaya ¢tkmasina mani olmustur. Dev-
let, gelirlerini artirmak amaciyla cogunlukla artik tirtine el koymus, kimi
zamansa harcamalar1 kismaya calismistir, bu sartlar altinda Bati'da cere-
yan eden ttirden bir iktisadi degisimin yasanmayacag: tiim agikligiyla or-
tadadr.

Tiim bu ifadelerle su sonuca ulasilmaktadir: Osmanli klasik sistemi
dikkatli bir sekilde incelendiginde mevcut tiretim yapisinin feodal kurum-
lar tizerinden izahmin miimkin olmadig: goriilecektir. Avrupa'da mo-
dernlesmenin olusma kosullar1 hentiz Ortacag doneminde elverisli hale
gelmeye baslamis, sanayi devrimi ve aydinlanma hareketinin habercisi ni-
teligindeki gelismeler bu donemde yasanmistir. Merkezi kralliklarin oto-
ritelerini derebeyler ile paylasmak zorunda olmalari, siyasi yapimin par-
calanmasina yol agmis, bu durum tiretim fazlasimin belli ellerde toplan-
masini engelleyerek 6zel miilk temelinde 6rgiitlenen toplumsal gruplarin
ortaya c¢ikmasini saglamistir. Benzer imkan ve unsurlardan yoksun olan
Osmanli kurumsal teskilati, merkeziyetci dayanaklar1 nedeniyle tiretim
fazlasinin devletci anlayis gergevesinde ve toplumsal menfaat olctistinde
kullanilmasin1 6ngordiigii icin 6zel miilkiyete karsit uygulamalarin ha-
yata gegirilmesine neden olmustur. Bu anlamda, konuya vakif olan ve yu-

karida kimi tespitlerine yer verilen soz konusu isimlerin, Kiiciikomer'in
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ifadelerinde karsilik bulan, klasik sistemle iligkili sekilde Osmanli'da tari-
hin geriye dogru islemesine neden olan mevcut kosullar1 ayrintil sekilde
irdeleyerek ortaya koyduklarini sdylemek yanlis olmaz. Dolayisiyla, Os-
manl1 tiretim tarzinin feodal {iretim iliskilerine dayal1 sekilde izah edile-
meyecegini temellendiren bu ifadelerin, ayn1 zamanda Kiictikomer'in go-
riislerine belirli diizeyde gegerlilik kazandirdigini bilhassa belirtmekte
fayda var.

Idris Kiigiikomer, Osmanli Devleti'nde ekonomik ve toplumsal 6rgiit-
lenmenin hangi {iretim tarzina karsilik geldigini sorusunu Asya Tipi Ure-
tim Tarzina (ATUT) iliskin analizlerle yanitlamaya calisir. Marx'in Dogu
toplumlari igin gelistirdigi 6zgiin bir kavram olarak ATUT, 6zel miilkiyet
olgusundan yoksun, iktisadi hayatin tarimsal politikalar tizerinden sekil-
lendigi bir yapilanmaya dayandirilmaktadir. Marx'in goriislerini biiytik
olctide benimseyen Kiictikomer, Sencer Divitcioglu ile birlikte bu yaklasi-
min savunucu olmus, Osmanli Devleti'nden Cumhuriyet'e uzanan tarihi
stirecte modernlesme uygulamalarinin basarisizlikla sonuglanmasinin
baslica sebebi olarak bu orgiitlenmeyi isaret etmistir.

Bati'da toplumlarin tarihi gelisiminde ilkel, kéleci, feodal ve kapitalist ol-
mak {izere dort asamadan gegildigini belirten Marx, kapitalizmin sona er-
mesiyle sosyalist asamanin yasanacagini ve bdylece nihai evreye ulasila-
rak ideal toplum yapisinin insa edilecegini savunmustur. Dogu'da ise top-
lumlarin degisimi bu tiir bir gelisim seyri izlemez, merkeziyetci egilimin
bir yansimasi olarak tiretim araglar: miilkiyetinin padisahin mutlak otori-
tesine dayandirilmas: gerek feodalitenin gerekse kapitalist ekonominin
gereksinim duydugu diizenlemelerden yoksun kalinmasina neden ol-
mustur. Dolayisiyla, kapitalist kosullarin hakim olacag: bir toplumda 6n-
celikle feodal kurumlarin olusturulmas: gerekmektedir. Bu goriis dogrul-
tusunda Osmanl1 devletinin kapitalistlesemeyecegi, bir diger deyisle, feo-

dalitenin temel dayanaklarini var etmekte yetersiz kalan ve daha ¢ok As-
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yagil tiretim tarzimin?? gerektirdigi bicimde orgtitlenen bir toplumun ka-
pitalist tiretim iliskilerini doguracak diizeyde bir doniisim yasamayacag1
sonucuna ulagilir. ATUT'tiin merkezinde dogu toplumlarinda 6zel miilki-
yet olgusunun yeteri kadar gelismedigine iliskin 6n kabul yatmaktadir,
bunun gerekgesi olarak iklim 6zellikleriyle topraga bagli faktorler goste-
rilir. Tarimsal verimliligin buytik ¢l¢tide dogal kosullara baglandig: bu
sistemde, merkezi bir siyasi yapinin, buradaki anlamiyla devletin varlig1
kacinilmaz bir mahiyet kazanmaktadir. Ctinkiti verimliligi artirmak igin
gerekli olan imkanlarin ancak merkezi capta ¢rgiitlenmis bir siyasi olu-
sum tarafindan yaratilacagina inanulir. Zira siki bir is boltimiiniin oldugu
koy topluluklarmin varligi da bunun bariz bir gostergesidir. Boylece dev-
letin konumu mesru bir cercevede islevsellestirilirken dogu kiilttirtine
ozgili motiflerin etkisiyle merkeziyetci egilim devlete hakim olmaya bas-
lar. Sultanin mutlak otoritesi tiretim araglar1 tizerinde hakimiyet kurma-
sma hizmet etmektedir, artik {irtintin yatirima donustiirtilmesine mani
olan kosullar sultanin iradesine dayandirilmaktadir. Klasik Osmanli siste-
mine yakindan bakildiginda ATUT'e dair belirli emarelere ulasmak miim-
kiindiir, sonugta {iretim fazlasinin kisisel birikime yol agmamasi igin sert
onlemler alinmis, 6zel miulkiyetin gelismesine izin verilmeyerek tiretim
iliskilerini dontistiirecek olasi girisimlerin 6niine gecilmistir. Yine ekono-
mik hayatin diizenlenmesinde tarima bagli politikalar 6nemli bir yer tut-
maktadir, timar uygulamasi tasrada iktisadi diizenin siirdiirtilmesinde
hayati bir rol oynamaktadir. Olas: bir kitlik durumunda yasanacak tahri-
bata engel olmak amacryla ttiketimi gerekli olan maddelerin eksiksiz se-
kilde tiretilmesi igin biiytiik bir hassasiyet gosterilmistir. Tarimin tilke eko-
nomisindeki 6nemi ylesine belirgindir ki ticarete yonelik kararlarda bile

tarimsal oncelikler dikkate alinmustir. Bu kapsamda baz: tirtinlerin satist

22 Kiigiikomer Asya Tipi Uretim Tarzi yerine Asyagil iiretim tarzi kavramimi kullan-
may1 tercih etmistir.
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yasaklanirken, tiretimi sinirli olan {irtinlerin ise ithal edilmesine izin veril-
mistir. Osmanli yoneticilerinin Bati'da kapitalizmi yaratacak merkantilist
uygulamalarin tersine geleneksel politikalar1 stirdtirme egiliminde oldu-
gunu ortaya koyan bu ifadeler, ayn1 zamanda tarimsal politikalarin gerek
dahili gelismeler tizerinde gerekse disariya yonelik kimi kararlarda ne
denli belirleyici oldugu gercegini gormeye olanak saglamaktadir.
ATUT'te Dogu toplumlarina yonelik dile getirilen merkeziyetci anlayisin
Osmanli Devleti'nde hentiz kurumsallasma stirecinde ortaya ¢iktig1 ve
devletin yikilacagi XX. ytizyila kadar pek ¢ok uygulamanin hayata geci-
rilmesinde dogrudan belirleyici oldugu gortilmektedir. Modernlesme
kapsaminda yasanan gelismeler padisahin ayricalikli konumunu kaybet-
mesine yol agsa olsa da yonetim erkini tistlenmeye baslayan btirokratik
yap1 ayni anlayisi benimseye devam etmistir. Bu nedenle Batilasmanin
toplumsal kurumlar tizerinde hissedilen radikal etkileri sinirhi diizeyde
kalmis, zihni dontistim anlaminda gereksinim duyulan dayanaklardan
mahrum kalinmasina bagh olarak, klasik donemde padisahin sahsinda te-
celli eden merkeziyetci egilim biiytik Sl¢tide korunarak sonraki stirecte
biirokratlar tarafindan temsil edilmistir. Ancak bu benzerliklere karsin
Osmanli klasik sisteminin baglica ATUT 6zelliklerini barmdirdigim séyle-
mek miimkiin goriinmemektedir. flk olarak mevcut tiretim yapisina do-
guya 6zgii kosullarin hakim oldugu bir toplumsal diizenin esasen Bat1 ko-
kenli kavram ve soylemler {izerinden izahinin sorunlu oldugunu belirt-
mekte fayda var. Marx'm ATUT'e iliskin analizlerinde belirgin olarak Bat:
medeniyetini onceleyen bir yaklasim igerisinde oldugu gortilmektedir.
Osmanli 6zelinde Dogu toplumlariyla ilgili gelistirdigi kavramlarda do-
neminin doguya yonelik oryantalist bakis1 bir hayli belirleyicidir. Bu ba-
kisin izinde, Dogu'ya dair 6tekilestirici bir dilin kullanilmis olmas1 so-
miirii diizenine yol acan politikalarin benimsenmesine neden olmustur.

Dolayisiyla Marx'in sdylemleri de donem zihniyetiyle uyumlu olarak bii-
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yiik 6l¢tide s6z konusu anlayisin izlerini tasimaktadir. Politik yasami bo-
yunca kendisini sosyalist olarak tanimlayan Kii¢tikomer, Marx'in gortis-
lerinden hareketle Osmanl Devleti'nin geleneksel yapisinin modernlesme
icin gerekli olan kosullar1 saglamakta yetersiz kaldig1/kalacagr gerekce-
siyle Batilasmanin hi¢bir zaman gerceklestirilemeyecegini savunmustur.
Batinin gelismislik diizeyine ulasmak isteyen Osmanli Devleti'nin tiim ¢a-
balar1t ATUT savlarina bagh olarak bosa gikartilmakta ve bu sekilde Tan-
zimat doneminden Cumhuriyet'e uzanan stiregte, tiim reform girisimle-
rine ragmen Dogu'nun Bati karsisindaki geri kalnighk sorununun giderileme-
yecegi sonucuna ulagilmaktadir. ATUT'e yoneltilen elestirilerin ana ekse-
nini bu diisiince olusturur.

Tanzimat doneminde kabul edilen diizenlemelerle Cumhuriyetin ilk
yillarinda tatbik edilen devrimlere karsin ve modernlesmenin ilerleyen
stirecte getireceklerine bakilmaksizin Osmanli'nin Bati'da yasanan tiirden
bir gelismislik diizeyine hicbir zaman ulasamayacagini sdylemek, en ni-
hayetinde Batiun Dogu toplumlarina yonelik sémiirgeci tutumuna yol
acan kosullarin onaylanmasi anlamina gelecegi icin Osmanl: tiretim yapi-
stnin ATUT'e bagh sdylemler iizerinden izah edilmesine siddetle itiraz
edilmistir. Zira, bu durum Bat1 medeniyetinin, teorik diizlemde Osmanl1
ozelinde tezahtir eden Dogu karsisinda {iistiin bir konuma yerlestirilme-
sine sebep olmus, medeni deger ve kurumlar: temsil eden Bati'nin geri
kalmislig1 simgeleyen Dogu tizerindeki hakimiyetinin mesrulastirilma-
sina hizmet etmistir.2? ATUT'e yoneltilen bir diger elestiri, Osmanli Dev-

leti'nin Cin ve Hint kiilttirleriyle birlikte bir Asya Uygarlig1 olarak ele alin-

2 "Elestiri, Asya'mn, kendi dogast nedeniyle duraganlastig1 ve tarih-disi kabul edildigi ve bu-
nun da, Bati'min, Dogu tizerinde hakimiyet kurmasini saglayacak bir ideolojik mekanizma is-
levi gordiigii merkezinde toplannustir. Buna gére, Dogu'da toplumsal degisme, ancak disari-
dan yani Batinin miidahalesi ile imkan dahiline girecektir." (Adem Caylak, Ttirkiye'de Yo-
neten ve Yonetilen, Savas Yay., Ankara, Subat 2014, s. 39)
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masidir. Gerek toplumsal kosullar ve kiiltiirel motifler dikkate alindi-
ginda gerekse cografi konum agisindan Osmanli'nin s6z konusu uygarlik-
lardan ciddi farklar icerdigi gortilecektir, 6zellikle Osmanli Devleti'nin
uzun yillar Avrupa topraklarinda hiikiim stirmiis olmas: tarihi gelisimin
seyri agisindan bilhassa onem tasimaktadir. Hindistan'da olusan somtirii
dtizeni ve Cin'in kendi igcine kapali mevcut sartlar1 géz éntinde bulundu-
ruldugunda Osmanl1 Devleti'nin kita Avrupa'sina olan yakinlig1 burada
ortaya cikan fikri/diistince temelli hareketlerin ilk tesirlerinin Osmanl
cografyasinda hissedilmesinde etkili olmustur. Bunun bir yansimas: ola-
rak zaman igerisinde toplumlarin gecirdigi doniistimiin derecesi de fark-
lilik arz etmistir. Dolayistyla ATUT'te karsimiza gtkan Osmanli Devleti'yle
Cin ve Hint medeniyetlerinin ayni {iretim yapisi ve toplum orgtitlenme-
sine sahip olduklarina iliskin temel sdylemin biiyiik cl¢tide yanlis oldugu
gortilmektedir. Bu soylemi benimsemekte herhangi bir beis gormeyen Kii-
¢likomer, Osmanl tiretim iligkilerinin ayni zamanda Asya toplumlari i¢in
de gecerlilik ifade ettigini belirtmis, Marx'mn Dogu'ya iliskin analizlerinde
belirgin bicimde goriilen genelleyici tutumun izinde, Osmanli'min ken-
dine 6zgti dinamiklerini goz ard1 ederek mevcut iktisadi yapinin Asya ko-
sullarinda meydana getirildigini savunmustur. Bununla birlikte Osmanl1
Devleti'nde 6zel miilkiyetin olmayisina dair ileri siiriilen argtimanlar da
bir 6n kabule dayandirildig gerekcesiyle elestirilmistir, tarihi siirece ya-
kindan bakildiginda merkeziyetci egilimin hat safhaya ulastig1 donemde
bile devletin 6zel miilkiyet dogrultusunda bazi diizenlemelerde bulun-
dugu bir realitedir, tistelik bu egilimin tiim bolgelerde ayn: diizeyde be-

nimsenmedigi, 6zellikle Dogu'da, merkezde uzak olan yerlerde 6zerk ni-
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teligindeki mevcut 6zelliklerin muhafaza edilerek siirdiiriildtigu bilin-
mektedir.* Bu nedenle Osmanli'da 6zel miilkiyet olgusunun gelismedi-
gine yonelik tespitlerin gegerliligi ciddi 6l¢tide sorgulanmaktadir.
Devletin, merkezi biittinltigiin insasina yoneldigi kimi durumlarda
ozel arazi kapsamindaki miilklere el koymasi, bilhassa Fatih Sultan Meh-
met doneminde belirgin sekilde hissedilen merkeziyetci uygulamalar ne-
ticesinde ¢ok sayida miilkiin toplumsal menfaat noktasinda devletin kul-
lanimina sunulmasi bu anlamda dile getirilmesi gereken hususlardir. -Bu
donemde benimsenen merkeziyetci anlayis vakif faaliyetlerine tahsis edi-
len arazilere dahi el konulmasina neden olmustur, basta ulema belirli cev-
relerin tepkisini ¢ceken bu uygulamadan I1.Beyazid doneminde vazgecile-
cektir.?>- Bu nedenle Osmanli'da 6zel miilk temelinde orgtitlenen toplum-
sal gruplarin varligina her désnemde ulagsmak miimkiindiir. Ustelik katt
bir merkeziyetciligin uygulandig1 yiikselme devrinde 6zel miilkiyetin
varligina iliskin mevcut veriler, otorite kaybinin yasandig1 donemde, 6zel-
likle tasrada tiretim fazlasina el koyarak giiclenen kesimlerin 6zel miilki-
yet acisindan nasil bir etkiye yol actigini gérmeye de olanak saglamakta-
dir. Otorite kaybinin yasandig1 XVIIL ytizyilda sistem igerisinde ayrica-

likl1 bir konum elde eden ayanlik kurumunu bu dogrultuda degerlendir-

24 Bu konuya deginen Sevket Pamuk, Dogu Anadolu, Bagdat, Basra, Misir, Yemen,
Eflak, Bogdan, Giircistan ve Kuzeybat1 Afrika gibi daha uzak ve merkezden oldukca
esnek bicimde yonetilen bolgelerde, vergi toplama isine 6nem verilmekle birlikte, var
olan toprak diizenlerine ancak sinirh bicimlerde miidahale edildigini belirtmistir.

%5 Fatih'in 6liimii neticesinde ogullar1 arasinda baslayan taht kavgasimin sonlandiril-

masinda Beyazid'1 destekleyen devlet adamlar1 nemli bir rol oynamistir, Cem'in ba-
basi gibi fetih politikasini ve kat1 merkeziyetciligi stirdiirmeye hevesli olmasi tahtan
mahrum birakilmasina yol agmistir. Halil Inalcik, bu dénemde Fatih'in izlemis oldugu
siyasete tepki mahiyetinde gelismelerin yasandigini, onun déneminde devletlestirilen
emlak ve evkafin biiyiik bir kismimin sahiplerine geri verildigini ifade etmistir. (Halil
Inalcik, Devlet-i Aliyye, Osmanl 1mparatorlugu Uzerine Arastirmalar-I, Klasik Do-
nem (1302-1606), Is Bankas: Kiiltiir Yay., Istanbul, 2015)
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mek gerekmektedir. [ltizam usuliiyle zenginlesen ayanlar tasrada toprak-
larm 6nemli bir kismini ele gegirerek askeri ve ekonomik yetkiler elde
etme etmeye baslamisladir. Bu konuda dile getirilmesi gerekli olan bir di-
ger gelisme de 1858 tarihli arazi kanunnamesidir. Tanzimat siirecinde mii-
sadere uygulamasina son verilmesi ve akabinde yasananlar, mevcut dii-
zenleme g6z ontinde tutuldugunda, 6zel miilkle iliskilendirilen arazilerin
sayisindaki ciddi artis1 ortaya koymaktadir. ATUT Osmanli iiretim iligki-
lerinin degismez bir mahiyet tasidig1 yontindeki goriise bagli olarak da
elestirilmistir. Bat’'da modernlesme neticesinde biiytik bir dontistim yasa-
nirken Dogu'da gegerli olan kosullar toplumlarin duraganlasmasina ne-
den olmustur. Bat1 degisime acik ve gelisime elverisli 6zellikleri iceren bir
medeniyet olarak islevsellestirilirken Dogu'nun geri kalmishg: dahili et-
menlere ve kiiltiirel kodlara dayandirilir. Kiigtikomer'in Osmanli devletinin
Batilagamayacagina iliskin tezinin merkezinde bu goriis bulunmaktadir.
Asyagil tiretim tarziyla yonetilen bir tilkede modernlesmenin amacina ulas-
mas! imkan dahilinde degildir, sonugta merkeziyetci anlayisin ve otoriter
yapinin stirdiiriilmesi tiim yeniliklerin istenilen diizeyde hayata geciril-
mesine engel olmaktadir. Bu kapsamda Tanzimat diizenlemeleri ile Cum-
huriyet'in getirdikleri topyekiin bicimde reddedilir. Osmanl1 toplum ya-
pisina hakim olan tiretim iliskileri degisimi engelleyici unsurlar1 barindir-
dig1 icin modernlesmenin boyutu ya da seyri agisindan mevcut duruma
sona erdirecek olasi bir girisimin basarili olmasini beklemek dogru degil-
dir. Modernlesmenin bu dogrultuda negatif sekilde degerlendirilmesinde
tepeden inmeci bir anlayisin benimsenmesi oldukga etkilidir, daha 6nce
tizerinde durulan Bati'da degisim talebinin ilk olarak toplumsal tabandan
gelmis olmasina karsin Osmanli Devleti'nde s6z konusu stiirecin 6nce sul-
tan, daha sonra ise biirokratik yap1 tarafindan ytrtttilmesi Kiictikomer
tarafindan elestirilmistir. Bu nedenle Bati'da yasanan doniistimiin aksine

Osmanli'da modernlesme atilimi devletci anlayis gercevesinde gercekles-
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tirilmeye calisildig1 icin basarili olunamamustir. Kiictikomer'in modernles-
menin yalnizca iktisadi yoniine vurgu yapan ve ATUT'e iliskin savlarla
temellendirdigi bu tespitleri, gerek Tanzimat kapsaminda hayata gecirilen
1slahatlarin gerekse Cumhuriyet doneminde uygulanan devrimlerin bii-
ttinctil sekilde reddedilmesine yol agtig1 icin elestirilmistir. Batic1 devlet
adamlarmin, modernlesme boyunca halka ragmen halk icin noktasinda ha-
reket etmeleri kimi olumsuzluklarin yasanmasina sebep olsa da reform
girisimlerinin toplumun gelisimi acisindan tamamen yarasiz oldugunu
soylemek miimkiin goriinmemektedir. Oyle ki modernlesmenin getirdik-
lerinin Kiicikomer'in sdylediginin aksine sadece {iist tap1 kurumlarinda
degil, son tahlilde tiretim iliskileri tizerinde de belirleyici etkileri oldugu
asikardir. Bu nedenle yukarida dillendirilen tezlerin izinde Tiirkiye'nin
Batilasmayacagina iliskin temel soylemin onemli ¢lctide ciirtitildiguni
soylemek yanlis olmaz. Her ne kadar, Osmanli Devleti'nin tiretim yapisi
ve toprak sisteminin harici gelismelerle birlikte irdelenmesi karsilastir-
mali tarih analizi agisindan varilan sonuglarin dogruluk derecesini artiran
bir etken olarak kayda gecirilse de Osmanli'nin kendine 6zgtin bir 6rgtt-
lenmeye sahip oldugu gerceginin goz ardi edilmesine neden olacak dii-
zeyde yorumlarin yapilmasia da mahal verebilmektedir. Kiictikomer'in
belli basli sdylemlerinde karsimiza ¢ikan asir1 genellemelere dayali kimi
tespitleri bu dogrultuda okumak yanls olmaz.

Osmanl iretim yapisinn asyagil idiretim tarzina denk diismedigini
acikca ortaya koyan bu ifadeler, aym zamanda Idris Kiigtikomer'in bu ko-
nudaki mevcut goriislerinin yasanan gelismelere bagli olarak yeniden ir-
delenmesinin ne denli gerekli oldugunu gozler oniine sermektedir. Onun
analizlerinde kullanmis oldugu yontemin, Tuirkiye'de sivil toplum gele-
neginin yerlesmesine ve demokratik kiiltiirtin benimsenmesine engel olan
kosullara 1sik tutmasi agisindan biiytik bir 6nem tasidigini belirtmek ge-

rekmektedir. Ozellikle siyasi meselelere olan yaklasiminda ekonomik ek-
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senli actklamalardan yararlanmasi, yeni arastirmalarin éntinti agnmus, ta-
rihi olaylarin bilindik sav ve tezlerin disinda farkli bir perspektifle izah
edilmesinin olanaklarini meydana getirmistir. Politik tutumuna karsin bi-
lime olan bagliligindan ddiin vermemek icin yogun bir caba sarf etmesi ve
bunun gerektirdigi bicimde arastirmalarimi olabildiginde sosyolojik ve ik-
tisadi veriler tizerinde temellendirmeye calismas1 kayda degerdir.2 An-
cak yine de Osmanl: tiretim iligkileri ve Cumhuriyet donemine dair kim
tespitlerinin tartismali oldugunu séylemek yanls olmaz, calismalarinda
belirgin sekilde goriilen genelleyici tutumun bir yansimast olan bu du-
rum, yer yer geliskili ifadelerin kullanilmasina da neden olmustur. Mo-
dernlesmenin sadece iktisadi yoniinii vurgulamasi ve bu stirecte yasanan
diger gelismeleri goz ardi etmesi, Tiirkiye'deki yenilikci girisimleri top-
luca reddetmesine yol agmistir. Osmanli geleneginin bir bicimde Cumhu-
riyet kurumlarinda stirdurtliiyor olmas: gercegine dikkat cekmesi bir
yana, mevcut tiretim iliskilerinin hi¢bir surette degismedigini soylemenin
yanlishg1 ortadadir. Ona yoneltilen en biiyiik elestiri, Tanzimat ve Cum-
huriyet ekseninde yiiriitiilen modernlesme siirecinin, turetici kesimin
mevcut sartlarini degistirmekten ziyade yonetici biirokratlarin ¢ikarlarina
hizmet ettigi iddiasidir. Batili degerlerle yetisen devlet adamlari, modern-
lesmenin bir devlet politikas: olarak benimsenmesi ile birlikte yonetimi
ele gecirerek Batilasma uygulamalarinda dogrudan s6z sahibi olmaya
baslamisladir. Bunun dogal bir sonucu Batil1 devletlerin Osmanl: {izerin-

deki tarihi emelleri ile batic1 biirokratlarin gikarlarinin biitiinlesmesidir.

2 Kiictikomer, politik yasam1 boyunca giincel sorunlara akademisyen hassasiyetiyle
yaklasmus, siyasi kaygi duydugu meselelerde dahi bilimsel nitelikli actklamalar gelis-
tirmeye calismustir, bunlara yakindan bakildiginda sadede ideolojik diizeyde degil, ta-
rihsel, sosyolojik ve iktisadi agidan da kuramsallagtirildiklar: goriilecektir. Onceleri
destekledigi Talat Aydemir'in cunta hareketine kisa bir siire icerisinde cephe alma-
sinda bu yaklagimin bir hayli belirleyici oldugunu séylemek gerekmektedir.
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Gerek Tanzimat siirecinde yasananlar gerekse Cumhuriyet'in ilk yillarmn-
daki uygulamalar bu cercevede degerlendirilmis, tiretim fazlasinin dev-
letci anlayis noktasinda kullanilmasinin nedeni olarak bu durum gosteril-
mistir. XVIIL ytizyilin basina kadar padisahin konumu kismen de olsa
muhafaza edilmistir, ancak donem igerisinde alinan yenilgiler devletin
modern Bati'nin kiskacina girmesine sebep olacak ve bu dogrultuda Lale
Devrinde modernlesme kapsaminda bir dizi yenilik yapilacaktir. Bundan
sonrasl icin padisahin otoritesinin asamali sekilde azaldigini gérmekteyiz,
askeri alanda baslatilan modernlesme uygulamalar1 yenigeri ordusunun
lagvedilmesiyle sonuclanacak ve batili degerlerle ic ice gecmis modern bir
ordu olusturulacaktir. Benzer bir gelisme kalemiye icerisinde de yasana-
cak, Avrupa'daki gelismelerin yakindan takip edilebilmesi icin diplomat
ve terctimanlarin varligina gereksinim duyulacaktir. Boylece Batili deger-
lerin benimsenmesi bu kurumun da radikal bir dontistime ugramasina ne-
den olacaktir. Batilasmanin devletin resmi politikas1 olarak uygulanmasi
ile padisahin mutlak konumunu ciddi ¢lctide zayiflatacak olan askeri ve
sivil biirokratlar yonetim erkini ele gecireceklerdir. Kiictikomer'in Tiirki-
ye'nin Batillasamayacag tezine iliskin kosullarin olusmaya basladig1 bu
diizende, tiretim fazlas1 buirokratlar tarafindan ele gegirilmekte ve bu du-
rum Batilasma soylemleri tizerinden mesru kilinmaktadir. Bati'da artik
trinin burjuvazi tarafindan kullanilmasinda, tiretim aracina-buradaki
anlamiyla para kast edilmektedir-sahip olmasini saglayan etmenler belir-
leyici olurken Osmanli'da ise, tiretim fazlasinin idari diizeyde orgiitlenen
biirokratlar tarafindan, sahsi ¢ikarlar ve devletin 6ncelikleri acisindan kul-
lanildig1 bir durum yasanmuastir. Bu tespit, bir realiteyi ortaya koymakta-
dir, batida feodal lordun kral karsisinda elde ettigi 6zerklik esasen kisisel
menfaat noktasinda tezahiir etmistir, bir diger deyisle ortacag Avru-
pa'sinda kralin otoritesini sinirlandiran sartlar lordun genis bir hareket
serbestligi elde etmesini saglamis, bu nedenle siyasi birligin tesisi ya da

merkezi yapinin olusturulmasina yonelik bir girisimin oniine gecilmeye
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calisilmistir. Buna karsin Osmanli Devleti'nde, daha once dile getirildigi
tizere, padisahin otorite kaybina ugradig1 donemde dahi merkeziyetci egi-
lim ve devletin buitinltigtine iliskin temel kayginin stirdtirtldtigi gorl-
mektedir. Tanzimat devrinde biirokratlarin ¢ikarlarina dair kimi diizenle-
meler kabul edilse de bunlarin devletin 6nceliklerine uygun bir mahiyet
tasidig bilinmektedir. S6z konusu devletci egilimin izinde, Osmanl1 y6-
neticileri devletin varligin1t muhafaza etmek i¢in yogun caba sarf etmisler-
dir. Kiiciikomer, bu bakimdan, Osmanli modernlesmesinin Bati'daki sii-
recle kiyaslandiginda amacina ulasamayacagini savunmustur. Bu ayni za-
manda Batilasmanin gerceklestirilemeyecegi tezinin de ana eksenini olus-
turur; Bati'da modernlesme, tiretim stirecinde aktif rol alan burjuvazinin
onctltigtinde bir alt yap: hareketi olarak cereyan ederken, btirokratlarin
yiriitiicii konumda bulundugu Osmanli'da ise daha ¢ok tist yap1 diize-
yinde ortaya ¢ikmistir. Bunun sebebi, tiretim iliskilerindeki farklilikta yat-
maktadir. Burjuvann tiretim aracina sahip olmasi tiretim fazlasindan pay
alabilmesini mesru kilmakta, hatta gerektirmektedir. Buna karsin biirok-
ratlar tiretim fazlasini elde etmek icin padisaha sadakat ilkesinden fayda-
lanirlar, onun sahsina olan baglilik idarenin tist diizey mevkilerinde bu-
lunmanin yegane yoludur ve bunun baslica giivencesi artik irtinden pay
alabilmektir. Osmanli modernlesmesinin tepeden inmeci bir anlayista ele
alinmasinin temel nedenini bu durum olusturur.

Idris Kiictikémer, modernlesme boyunca benimsenen ve ATUT tezle-
riyle kavramsallastirilan s6z konusu anlayisin Cumhuriyet donemi igin de
gecerlilik arz ettigini ifade etmistir. Ona gore, "Halka ragmen halk icin
diisturuyla hareket eden" kurucu kadro, toplumun taleplerini dikkate al-
madan geleneksel kurum ve yapilar1 dontistiirmeye ¢alismistir. Tanzimat
déneminde yapilan 1slahatlarin toplumun gelisiminden ¢ok olumsuzluk-
lar noktasinda ele alinmasi, Cumhuriyet donemindeki modernlesme uy-

gulamalarina da benzer bir sekilde yaklasiimasina neden olur; bu do-

92



Bir Fikir Adami Olarak Idris Kiiciikomer ve Iktisadi Goriisleri

nemde yapilan devrimlerin iiretici kesimin sartlarini iyilestirici imkanlar-
dan yoksun kalmasi, donem biirokratlarinin sahsi ¢ikarlarini toplum men-
faatinin 6niine koyan bir tutum igerisinde olmalarma baglanmaktadir. Os-
manli'da oldugu gibi, Cumhuriyet siiresince de biirokratlar tiretim fazla-
simna dogrudan ya da dolayl1 yollardan el koymakta ve bu sekilde kendi
¢ikarlarma hizmet eden bir diizenin dayanaklarim olusturmaktadirlar.
Batilasma boyunca kullanilan séylemlerde halkin yararina yonelik karar-
larm alindig: dile getirilse de bu dogru degildir; Cumhuriyeti kuran bii-
rokratlarin biiyiik bir zafiyet sergileyerek Batili1 devletlerle ayni safta yer
almalari, emekci kesimin tiretim kosullarinin iyilestirilmesine yonelik ka-
rarlarin alinmasini engellemistir. Kiictikomer, donem yoneticilerinin Tan-
zimatcilarla ayn1 kaderi paylastiklarini ifade etmistir. -Burada dikkat ce-
ken husus, Mustafa Kemal Atatiirk'e tahsis edilen topraklarin, kurucu
kadronun c¢ikarlarina hizmet eden, Osmanli'dan kalma ve somdiriiye da-
yal1 tiretim iligkilerinin delili olarak sunulmasidir.- Diizenin Yabancilas-
masi'nda Batilasma'nin ilgili boltimiinde Atatiirk'iin 154 bin 709 doniim top-
raga sahip olduguna?’ deginen Kuctikomer, bunun CHP'nin toprak reformu
konusundaki isteksiz ve iyi niyetli olmayan tutumunun bariz bir goster-
gesi oldugunu soyler. Zira toprak reformunun asil amacmin tiretici kesi-
min mevcut olumsuz sartlarini iyilestirmekten ziyade tasrada bulunan
agalarin etkinligine son vermek oldugunu dile getirmesi bu konuya baki-

sin1 gozler ontine sermektedir. Atattirk'tin toprak reformu {izerinde

27.'1925'te M. Kemal'in toprak reformu diisiinmesi hikayesine en giizel cevap da sudur: Gide-
rek biirokratlarin toprak ve servet edinmeleri sirastnda Mustafa Kemal'in 154 bin 709 doniim
toprak sahibi olmasidir."
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onemle durdugu ve bunun gerceklesmesi i¢in bir dizi girisimde bulun-
dugu bilinmektedir.28 Bunlar1 yok saymak adina devrimlerin tiim yonle-
riyle yararsiz oldugunu ileri stiren Kiigtikomer, 6zellikle basta Atatiirk ol-
mak tizere, yonetici biirokratlarin somiiriiye dayal tiretim iligkilerini ki-
sisel menfaat ol¢tistinde kullandiklarini iddia etmistir. Bu iddianin dogru-
luk derecesi ise oldukca tartismalidir; gerek Tanzimat Fermani'nin pren-
siplerine gerekse Cumhuriyet devrimlerinin mahiyetine yakindan bakil-
diginda devletin kalkinmas ve toplumun gelisimi agisindan ciddi diizen-
lemeleri barindirdiklar: goriilecektir. Ancak bunlarin éngoriillemeyen so-
nuclarma dayanarak ortaya ¢ikan birtakim olumsuzluklar nedeniyle bii-
rokratlarin Batil1 devletlerin temsilcileriyle aymi safta yer aldiklarini soy-

lemek miimkiin gortinmemektedir.?? Bati'da modernlesme esasen ekono-

BAtatiirk'tin hentiz Cumhuriyetin ilk yillarinda koyliinin durumundan haberdar oldugu,
koylere yonelik olumsuz kosullarin iyilestirilmesi i¢in birtakim girisimlerde bulundugu go-
riilmektedir. 1929 yilinda Meclis acilis konusmasinda acikea "ciftciye arazi vermenin gerekli-
ligi dizerinde durmus, hiikiimetin bu konuyla bilhassa ilgilenmesini talep etmistir" 1936 ve 1937
yillarinda yaptig1 konusmalarda da benzer soylemler tizerinden konunun hassasiyetine
dikkat cekmeye calismustir. Bu dogrultuda 1925 yilinda ¢ikarilan " Topraksiz Kéyliiye Toprak
Dagitilmas: Hakkinda Kanun"a dayanilarak ve daha sonra kabul edilen bir dizi kanun ve ka-
rarname kapsaminda belirli diizeyde toprak dagitilmustir.

2 [dris Kiigiikomer, tiretim giiclerinin gelisimine mani olduklar1 gerekgesiyle elestirdigi Os-
manl yoneticilerini suglayici bir dil kullanmaktan 6zenle kaginmaya ¢alisir, biirokratlarm
emperyalistlerle ayni safta yer almalari, batili tarzda egitim gormeleri ve modern degerleri
benimsemelerine bagli olarak kagmnilmaz bir nitelik kazanmaktadir, Tanzimat'in bir devami
olarak gordiigii Cumhuriyet'e yonelik tespitlerinde de bu yaklasimin gegerlilik arz ettigini
soylemek yanlis olmaz; ancak bu ifade yine de sorunludur. Batilasmanin istenmeyen du-
rumlara sebep olmasindan hareketle bu stireci yonetenlerin batili devletlerin somtirgeci po-
litikalarina hizmet ettiklerini soylemenin, Osmanli ve cumhuriyet yoneticilerinin de emper-
yalist zihniyetin birer temsilcileri gibi lanse edilmelerine yol a¢tigini bilhassa belirtmek ge-
rekmektedir. Kuigtikomer'in, Cumhuriyet doneminde batililasmanin tercih edilme sebebini,
biirokratlarin kendi menfaatlerini stirdiirmeleri temelinde irdelemesi bu yénde okunmali-
dir, nitekim unutmamakta fayda var ki Osmanli'dan Cumhuriyet'e biirokratlarin ¢ikarlar:
emperyalist devletlerin niyetleri tizerinden izah edilmistir. Bu sebepten &tiirii; modern-
lesme uygulamalarindan sorumlu olan devlet adamlarinin emperyalist bir tutum icerisinde
olduklar: yoniindeki diistinceye kaynaklik teskil eden bu soylemin gecerliligi ciddi sekilde
sorgulanmalidir.
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mik eksenli alt yap1 unsurlar tarafindan sekillendirilmis, burjuvanin 6n-
ciisti oldugu bu stirecte en basta tiretim iligkileri tim yerlesik kurum ve
degerler buiyiik bir dontistime ugramislardir. Osmanli'da modernlesme-
nin aksi yonde bir seyir izledigini dikkat ceken Kiigiikomer, bir burjuva
smift olmadig: icin batilasmanin btirokratik yap: tarafindan ytirtttilda-
gunti, alt yapida elverisli kosullar olusmadan tist yap1 kurumlarinin de-
gistirilmeye calisildigini ve bu nedenlerden otiirti 1slahatlarin hedefine
ulasamayacagini savunmustur. Osmanli ve Cumhuriyet donemlerinde,
modernlesme girisimlerine olumsuz yonde bakilmasinin temel sebebi bu-
dur. Modernlesmenin Avrupa merkezli bir olgu olarak yalnizca iktisadi
boyutunu 6n plana ¢ikartan bu goriis, Osmanlhi'nin kendine 6zgti dina-
miklerinin g6z ardi1 edilmesine neden oldugu icin elestirilmistir.

Idris Kiiciikomer, Ttirkiye'de ilerici-yenilikgi olarak bilinen siyasi olu-
sum ve yapilanmalarin tiretici giiglerin gelisimini engelledikleri icin ger-
cekte degisim karsisinda bir tutum igerisinde olduklarmi, muhafazakar
olarak tanimlanan partilerin ise esasen degisimden yana bir durus sergi-
lediklerini savunmustur. Osmanli Devleti'nde batili degerleri benimseye-
rek modernlesme politikalarina yon veren biuirokratlar, klasik sistemin
avantajlarindan faydalanarak tiretim fazlasina el koymuslar ve mevcut
tiretim iligkilerini kendi menfaatlerini siirdiirmek i¢in kullanmiglardir.
Modernlesme stirecinde kabul edilen diizenlemeler, gerek ekonomik an-
lamda gerekse geleneksel kurum ve degerler tizerinde ciddi bir tahribata
yol actig1 igin halkin 6nemli bir kesimi biirokratik yapiya tepki gostermis-
tir. Bu tepki biiytik olctide yenicerilerle esnaf ve ulema tarafindan dile ge-
tirilir. Her ne kadar aralarmndaki iliskinin ¢ok boyutlu bir mahiyet tasidig:
goriilse de bunlar1 bir araya getiren temel kayginin ekonomik 6nceliklerde
tezahtir ettigini soyleyen Kiictikomer, bunlarin ayni zamanda Turki-
ye'deki sag partilerin temelini olusturdugunu ileri stirmiistiir. Buna karsin
CHP daha ¢ok Osmanli'daki biirokratik gelenegin tasiyici ve temsilcisi ko-

numundadir. Bu nedenle CHP'nin yenilikci bir anlayisa sahip olmasi
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miimkiin degildir, zira biirokratlarin devletci egilimi stirdiirtiyor olmasi
bu partinin geleneksel bir gortiniime biirtinmesine neden olmustur. Kla-
sik donemin devlet eksenli zihniyetinin XIX. ytizyilda biirokratlarca be-
nimsenmesi Cumhuriyet doneminde yasanan gelismeler tizerinde ol-
dukca etkilidir. CHP kadrolarinca muhafaza edilen bu zihniyet orduyla
kurulan ideolojik birliktelik nedeniyle uzun yillar siyasi meseleleri tayin
edici bir mahiyet tasimistir. Yenigeri, esnaf ve ulemanin c¢ikarlarini temsil
eden sag partiler ise tiretici gticlere dayandirildigi icin yenilikci bir yapida
orgtitlenmislerdir. Bunlar tiretici kesimin taleplerini dillendirmekte ve
tiretim iligkilerindeki temel celiskiyi giderici ¢oztimler ortaya koymakta-
dirlar. Modernlesme stiirecinde ortaya ¢ikan celiskilerin daha ¢ok tist ya-
pida cereyan ettigine dikkat ceken Kiictikomer, Bati'da mevcut catismanin
alt yapi ile tist yap1 arasinda yasandigini ve bu durumun ¢ogunlukla
emekgci kesimin kosullarini iyilestirici adimlarin atilmasina yol agtigin
dile getirir. Osmanli'da ise modernlesmeyi ytirtiten biirokratlar, temel ge-
liskinin goriinmemesi igin-temel geliski {iretim stirecinde yer almayanla-
rin tretim fazlasina el koymalaridir-yogun bir ¢aba sarf etmislerdir. Bii-
rokratlar artik tirtinden pay alabilmek icin, batililasmaya iliskin sdylem-
lerden yararlanmislardir, toplumun geri kalmislig1 karsisinda ilerici ko-
numda bulunduklarina iliski ideolojik araglara basvurmalar: bunun bariz
bir gostergesidir, bu sayede her zaman devletin {ist diizey pozisyonla-
rinda kendilerine yer bulmuslar ve bu yolla tiretim fazlasini elde etmeyi
basarmisladir. Dolayisiyla Batilasma, toplumun gelisimine degil, yonetici
biirokratik kanadin ¢ikarlarina hizmet etmektedir. Bu nedenledir ki Cum-
huriyet doneminde Batilasma resmi devlet politikasi olarak benimsenmis-
tir.

Bu metin Idris Kiictikémer'in belli bagh goriislerini okuyucunun dik-
katine sunmay1 amacglamaktadir. Dikkat ¢ekici ve 6zgiin kimi tespitlerinin

yani sira, burada dillendirilen savlarin gegerliliginin oldukga tartismali ol-
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dugunu sdylemek yanlis olmaz. Zira onun diistinceleri, Turkiye'deki mo-
dernlesme ¢abalarinin tiim boyutlariyla yararsiz oldugu tezini merkez al-
makta ve ideal gelismislik diizeyine hi¢cbir zaman ulasilamayacagina dair
on kabule dayandirilmaktadir. Bu sebeple, s6z konusu goriislerin, tarihsel
gelisimin izinde ciddi 6l¢tide sorgulanarak yeniden gozden gecirilmesinin

gereklilik arz ettigini bilhassa belirtmekte fayda bulunmaktadir.
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Yiiriimenin Felsefesi ve Yavaslik

Ozgtir Taburoglu

enry David Thoreau'nun kenarlarini ¢izdigi "sivil itaatsizlik"
bir tiir yavaslik eylemidir. Bu sekilde acele etmeden beklemek,
Melville'in Katip Bartleby'si gibi, yapmamay1 tercih etmektir.
Inat ederek degil de, Gandhi gibi teslim olmak bu hareketin bir bagka uy-
gulama bicimidir. Bu yari-eylemsizlige uygun kisiye, "d{istincelerinin, he-
veslerinin, hayallerinin esaretinden kurtulmus" bir mizag gereklidir (Tho-
reau, 2017: 7). Boyle bir yavaslik terbiyesi, acele etmeden ytirtimeyi bil-
mekle edinilir. Yiirtimek, hayata, dogaya, diistinceye kosut, cevreci bir ey-
lemin temel bileseni olur; beden ve ruha kosut bir fiil gibidir. Boyle bir
yavaslik tam hareketsizlikte degil, bir ytiirtiyiis hizinda seyretmekle miim-
kiin olur. Yurtiyerek yol almak, yerytiztinii genisletir ve daha hizl fiiller
icerisinde fark edilemeyecek zenginlikleri gortintir kilar. Thoreau, hayati
boyunca Walden golii etrafinda ytiriise de, her giin farkli bir manzara ile
kargilagtigini anlatir. Ozellikle yolu adimlayan kisinin ruh hali de manza-
raya kendince ekleme ve ¢ikartmalar yapar. Yurtmek, tabiat ve ruh halle-
rinin birbiriyle karsilasmasina, serbestce sdylesmesine izin verir. Ic ve dis
diinyalar arasinda, kisith goriinen yer pargasi sinirsiz bir manzaraya do-
nistir.
Thoreau'nun feyz aldig1 kaynaklar arasinda Taocu eserler olmasa da,

bircok yerde "dolayli eylemi", bir cesit yapmama istencini savunur. Akil
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hocas1 Emerson da boyle diistiniir: "Hiikiimetlerin en iyisi en az hitkme-
denidir." (Aktaran Thoreau, 2017: 11) Her ikisi de, herhangi bir varligin,
sahip oldugu imkanlar1 diledigi gibi, sinirsizca basvurmamasi 6gretisini
savunurlar. Kanatlanip hizlanmay1 degil de, yavaslay1p, Kizilderililer gibi
topraga daha saglam basmay1 tembihlerler. Ikisinin bu miisterek yavaslik
vurgusuyla, hiz kilttirtintin ¢igirindan ¢iktig1 bir tilkenin diistince baba-
lar1 olmalari ilging goriindir.

Kuskusuz bu kavrayis, Amerikan, daha az devlet daha ¢ok toplum 6g-
retisinin temeli olsa da, buradaki ifadeler romantik ifadeci bir hareketle
uyusmaz. Devlet aradan cekilince, toplum hizlanir, stirtiinmesiz bir sa-
hada istedigi gibi harekete gecebilir. Dolayistyla sivil itaatsizlik, Taocu
tim varliklarin mutlak dinginlik arayisini yansitmaz. Hareketsiz bekle-
mek, devlet yurttaslarin karsisina ¢ikip, onun vicdanina aykir: bir sekilde
ontine duvar cektiginde muhtemel bir eylem gibi ortaya cikar. Ama asil
amag, sivil toplumun yolunu agmak, onun yavaslamasina mani stirttiin-
meli ytizeyi diizlestirme iradesini ortaya koymaktr.

Thoreau, stirttinmesiz bir "makineyi" arzular. "Stirttinme makineyi ele
gecirdiginde" orada sivil itaatsizlik eylemi ortaya gikar. ilerlemeyi "yavas-
latan" bir isleyisi isaret eder gibi, vicdani zedelenen yurttas makinenin ba-
sin1 bekler. Ama hicbir faziletli 8greti bu vicdanin 6niine gecemez. Tho-
reau'nun "yurttasca fazilet" deyisi, kendi vicdaniyla arasina giren, onu ya-
vaslatan bir deger yargisidir. Sivil itaatsizlik boylece, yurttasin eylemiyle
arasinda hicbir maddi manevi siirtinmenin girmemesi yontinde bir ira-
dedir. Bu sirada ortaya ¢ikan dolayli eylemin arkasinda yurttaslara ait si-
vil bir gii¢ istenci saklidir. Hatta makine basinda 6ylece bekleyen yurttas,
bu siirtiinmeli diizeni kendi haline terk ederek, "asinmasini" bekler. Bu
sirada yavas, hareketsiz ve siddetsiz sekilde, sebatla bekleyen yurttasin
davranisi, "makineyi durdurmaya yonelik ¢alisan ters bir stirtiinmeye"

dontistr (Thoreau 2017: 23). Thoreau igin "yaya smufi", makinedeki stir-

100



Yiiriimenin Felsefesi ve Yavaslik

tiinmelere neden olan diger {i¢ sinuftan, yani kilise, devlet ve halktan tii-
miiyle farklidir (2017: 45). Sovalye veya kutsal topraklara ytirtiyen dindar-
larm "comert ve kahraman ruhu" onlarda yasamaya devam eder. Yiirii-
mek gibi yalin bir eylem kutsal bir fiil olur. Kendisinin keyfe keder Wal-
den Golii etrafindaki yiirtiytisleri de bu romantik manifestoya dahildir.
Yirtiytise ctkmaya hazir olmak, ruhsal olgunlugun en tist asamast olur:

Her yiiriiyiis bir Hacli seferidir; icimizdeki kesis Pierre, kutsal topraklar: kafir-

lerin elinden almamiz, yeniden fethetmemiz i¢in hep vaaz verir. (...) Bizler en

kisa yiiriiyiise bile geri donmeyecek gibi ¢tkmali, ugsuz bucaksiz bir macera

ruhuyla atilmalyiz. (2017: 44)

"Vicdani sizlayan" herhangi bir kisi yiirtimeden yapamaz. Yiirtimek,
kendi olmanin kestirme bir yolu gibidir. Yiirtimek, bir adalet arayis1 gibi
ifadesini bulur. Yaya sinifi disinda adaletsizlik yayan, stirttinme tiretenle-
rin "vicdansiz" isleyisi, bu yiirtiyiis sirasinda hem tecriibe edilir hem de
diizene sokulur. Yiirtimek, evde oturmak ile disarida ¢ok fazla zaman ge-
¢irmek aras1 olctilti bir eylemdir. Disarida sertlesen ve iceride yumusayan,
"kalin ve ince derinin oranini dogru ayarlamanin" (2017: 48) imkanlarim
sunar. Bu derinin kivami, bir tiir adaletli, vicdanli varolusun da isareti
olur. Thoreau, bu adalet ytirtiyiisii sirasinda dnceden acilmis, hazir yollar-
dan yiirtimez. Bir romantik gibi, yeni yollar acmak ister. Bu yenilik, yasay1
tashih eder ve adaleti yeniden tesis eden vicdani bir yonseme edinir. Ama
bu gibi yiirtiytislerle agilan yeni manzaralar etrafina hemen bazi ¢itler ce-
kilir; yasa adaleti cok gecmeden tahkim eder.

Thoreau, devlet ve onun dogaya donmek isteyen yurttaslar 6ntinde ya-
rattig1 yapay stirttinmeli zeminleri asarak, doganin actig1 "kasvetli" uzam-
larin pesinde olmay1 arzular; yavaslikla asilacak ytikseklik ve derinlikleri
arar: "Okyanus lazim bana, ¢l lazim, yaban lazim" (2017: 66). Bu kasvetli
acikliklar kalmadiginda, medeniyet "¢lirtimeye" baslar. Kent merkezi, diiz
ve stirtinmesiz goriinse de, hemen disinda, ytirimeye meydan okuyan

engebeler olmadan sagliksiz bir birikimin mekéan1 olur. Kent sakinleri bu
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habis birikimi tiiketerek var olmaya calisirlar; "artik atalarmin kemiklerini
glibre niyetine kullanmaya baslar. Sair kendi fazla yaglari sayesinde
ayakta kalir, filozof ise kendi iligiyle beslenmek zorundadur" (2017: 67).
Bunun sonucunda, Amerika denilen yer, islenecek "bakir topraklar" kal-
madiginda, kendi habis birikimine kapanir ve adaletsiz bir yer olmaya
baslar. Medeniyet karsisinda bir disarisi, "yabani bir hayat" olmadiginda,
iceride veya sur icinde yasam bozulur. Sair ve felsefeci de, i¢ diinyalar:
adimlayan kimseler olarak, sozctikleri bu yabani kokenlerle tekrar bulus-
tururlar. Sozctikleri "iptidai hallerine dondiiren" sair, kelimeleri "kokle-
rine yapismus toprak ile beraber sayfalara gegirir" (2017: 69). Giictinii, hi-
zindan alan Amerika'nin kurucu babalarindan birisinin vaz' ettigi bu Ro-
usseaucu yabanillik ve yavashk vurgusu tuhaf gortintir. Ama tim hiz-
lanma bigimlerinin kokenlerinde ifadeci bir romantizm ve disarimin ele
gecirilmesi arzusu oldugunu fark ettigimizde, o kadar da sasirtici1 olma-

dig1 ortaya cikar.

Varligin Yogunlugu

Yurtimek tizerine metinler, eger salt faydali bir ugras icin yer degis-
tirme amacina hizmet etmiyorsa, bu fiilin genel olarak islevsiz dogas: tize-
rine dururlar. Bu gesit bir yiirtime eylemi ¢ok yakin zamanhdir. Belirli bir
faydadan wuzak ilk doga ytrtytslerini romantik sair William
Wordsworth'un yaptig1 dile gelir (Gros, 2017). Ama beden ve ruhu birbi-
rine kosut kilmak gibi sakl1 bir faydas1 da yok degildir. Amagsizca yiirii-
yen kisi, ruhsal ya da bedensel kaynakl1 bir hizlanmanin sonucu birinin
digerini karartmasia mani olur. Ikisinden birisinin "performans" kaygi-
styla, diger tarafla ruhdashigin kaybolmasina engel olur. Amagsiz yiirii-
mek bir tiir spora, sozgelimi trekking'e dontismez. Bu sekilde ytirtimek,
hizlanmak isteyenin basvurmadig: bir fiildir; zaman kisitlamasi, yetisecek
yeri olmayanin eylemidir. Bu nedenle "agirdan almaya", yavaslik felsefe-

sine uygun bir edimdir.
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Romantik sair, "yan yollarin tanris1" Wordsworth, "ytirtiyenler neslini"
yaratir (Solnit, 2016: 127). Ondan 6nce ytirtimek sadece islevsel bir ytiklem
gibidir. "Faydasizca yiirtimek", olagan degildir. ingﬂiz romantik neslin-
den De Quincey, ilk kez cadir1 sirtinda uzun soluklu yiirtimeyi dener.
Wordsworth ve Robert Jones, uzun Avrupa turlar: 6ncesi 6zel kaban dik-
tirirler; Coleridge, ytiirtirken kullandig1 bastonla, trekking sopalarinin ilk
orneklerini kullanir. Keats, tuhaf seyahat kiyafetleri giyer. Coleridge, kim-
selerin dnceden ¢ikamadigi zirvelere tirmanir. Dagcilik, romantik izlegin
yarattig1 bir mesguliyettir. Onlardan 6nce zirveler pek kimsenin ilgisini
¢ekmez. Yine Coleridge, uzun yiiriiytis ve tirmanislara son verince, siiri
de bicimsel olarak degisir, kafiyesiz vezinli siirler yazmaya baslar; sekli
olana geri doner (Solnit, 2016: 172).

"Yiirtimenin ritmi bir tiir diistinme ritmini beraberinde getirir." Arala-
rinda "tuhaf bir ahenk" vardir. Bu sirada zihnin de doganin ayrilmaz bir
parcast oldugu, Eski Yunanlilarda oldugu gibi fark edilir. Edmund Hus-
serl de ytirimeyi, "diinyayla iliski halindeki bedeni" deneyimlemenin te-
mel yolu sayar (Solnit, 2016: 22, 51). Adeta zihin, mubhayyile, bellek, du-
yular ve topluca beden, ytiriirken birbirine ayrimsizca eklenir, beraber ca-
lisirlar. Temel bir yiiklem olarak ytirtime sirasinda, ruhsal ve bedensel fi-
iller bir gortingtibilim igerisinde indirgendiginde, zorunlu bir yavaslik or-
taya cikar ve tiim diger fiillerin yaratilis kosullarini olusturur sanki. Nere-
deyse tek yapabildikleri ytirtimek olan Beckett kisileri bu yavashg: icra
ederler sozgelimi.

Yirtimek, beden ve ruhu oldugu kadar, zaman ve mekan: da bulustu-
rur; birinin digerini asmasina, karartmasina izin vermez. Mekanlar ara-
sinda devinen bedenlerle, zaman igerisinde yer degisen ruh halleri ara-
sinda da bir bagdasikligi miimkiin kilar. Kimsenin digerine zincir takma-
dig1, ayagina dolasmadigi bir uyumun arayis1 hakimdir. Bu bagdasikligin

saglanmasi, yiirtiyen varligin "kendi olmasini" da saglar (Gros, 2017: 12).
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Ancak bu kendilik, tekrar islevsel yavashgin ve hizin diinyasimna geri do-
nen bir fail icin kaybolur. Boyle ytirtimek, hiz diinyasinda kendisini kay-
bettigini diistinen bir kisinin tecriibe edebilecegi bir huzuru vaat eder.
Yani, ylirtimenin getirdigi bu huzurlu yavasligi, bir zamanlar hizlanmis
olanlar anlayabilirler. Eger haftanin telas ve yorgunlugunu aralamak igin
basvuruluyorsa, hafta basi zindeligi amag ise, ytirtimenin yarattig1 bu din-
ginlik islevsel bir yavaslik olur: "Basitlik istemek icin karmasik, bu ttir bir
hareketlilik istemek icin de yerlesik olmak gereklidir. (...) Bedeviler yiiri-
yis turlarma ¢ikmazlar" (Solnit, 2016: 183). Tabiat parcasi bir tiir peyzaj,
bitki ortiisii ise botanik ilminin nesnesi olmalidir. Ustelik tiim bunlar ya-
kin zamanl gelismelerdir: "Doga meraki kadar pitoresklige yapilan vurgu
ve doga turizminin varlig1 gayet siradan seyler gibi goriinse de, bunlarin
hepsi on sekizinci ytizyilda icat edilmistir" (Solnit, 146).

Diger yandan, Thoreau'nun duydugu ttirden "yabanin ¢agris1", bir ben-
lik aray1sina, kendini bulma ¢abasina dontistiyorsa ytirimenin amagsizli-
gna golge duiser. Yurtimek, "birisi olmama 6zgtirltiguni" (Gros, 2017: 14),
benligini kaybetmeye neden olan gtizergahlar agmadikca, bir doga sporu
olmanin 6tesine ge¢mez; vicdani, etik bir eylem olmaktan ¢ikar. Yurtiyen
kisi etrafinda genisleyen "hareket halindeki kadim yasam", kismi varlik-
lar1 siler. Boyle yiiriiyen, khora tiirtinden bir varolus malzemesi ya da "var-
ligin yogunlugu" icinde ¢izgilerini, ayrimlarini kaybeder.

Into the Wild (2007) filmindeki Christopher gibi, biri olmaktan yavas
yavas vazgecen, bir manzarayi, icinde gezinen varliga kayitsiz vahsi ge-
nisligi adimlamas: gerekir. Yavaslik felsefesine uygun bir yuriiytis, bu
isimsiz vahsetin cagrisin1 amagsizca cevaplamakla miimkiindiir. Bu celbin
hakkini veren Christopher, benliginden siyrildikga trajik bir mizag kazanir
ama bu da kendisini daha savunmasiz kilar, 6liimiinti hazirlar. Onunki
gibi ytirtimek, asir1 sporlardan daha fazla cesareti gereksinir. Boyle ytirii-

diikge, tizerindeki astarlari, korunakli giysileri yavas yavas atar. Bir yan-
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dan da islevsiz bir yavashgin trajik 6ztinii tecriibe eder. Medeniyet zincir-
lerini, kendisini giivenceye almay1 tembihleyen 6gretilerden, benliginden
styrilmanin tehlikelerini fark eder. "Bogucu ve asir1 kisitlayic1" ruhsal ve
bedensel zincirlerin bedensel biittinltigiinii nasil korudugunu anlar. Tra-
jik bir 6zgtirliik tutkusunun, bedensel ve ruhsal biittinltigii icin nasil teh-
likeli oldugunu fark eder. Tragedyalardaki manasiyla bir parca onur kar-
sihiginda, Leviathan'in giivenceye aldig1 sayisiz sozlesmeyi terk etmenin,
doga haline geri donme ¢abasinin nasil bir ¢iplaklik yarattigini gortir.

Nietzsche, Christopher'in hayata gecirdigi ttirden ytirtimeyi adeta tra-
jik bir eylem gibi tarif eder. Basitligi 6l¢iistinde icra edilmesi de o 6lctide
zordur. Yurume fiilinden beklenen, tipki bir tragedyada oldugu gibi,
Apollon ve Dionysos'u uyumlu kilmaktir. Diistince ve kaslarin birlestigi
"senlik" ytirtirken yakalanabilir (Nietzsche: 2006). Yiirtiyen kisi, "onyargi-
lardan kurtulur"; diistincesine canlilik gelir. Ayaklar ve bagirsaklar bu an-
lamda tezat olustururlar. Birisi yenilenmenin imkanlarin yaratirken, di-
geri oturan, hareketsiz insana hakim uzuv olur. Bagirsaklarin hitkmii al-
tindaki kisi, "kutsal tine kars: gtinah isler":

Acik havada, yiiriirken dogmayan, kaslarin da birlikte senlik yapmadigi hicbir

diisiinceye giivenmemeli. Onyargilarn hepsi bagirsaklardan gelir. -Bir kez

daha soylemistim, Kutsal Tine kars: islenen asil gtinah kaba etlerdir. (2006:

30)

Bu anlamda Nietzsche, Lao-Tzu'nun hareketsizligi, yerinde oturmay1
savunan Ogretisi ile de catisir gibidir. Tim duyu uzuvlari, delikleri kapalt
insanin haline karsi ¢ikan Nietzsche, oturdugu yerde calismays, yazi yaz-
may1 kinar. Yiirtiytisleri sirasinda zihnine dolan fikirleri not alarak eserle-
rini ortaya ¢ikarir. Boylece fikirler, bagirsaklardan degil de ayaklardan ve
dogrudan yerytizii tizerinden kendisine ulasir. Bu anlamda Taocu fikriyat
ile catismaz. Ciinki tiim dustinceler yolda iken ortaya ¢ikar. Kant gibi yii-
rimeyi aragsal kilmaz; oturarak yazan filozofun, dik durmayan, bedenini

yaptig1 ise katmayan kisinin diistincesinden siiphe eder. Nietzsche'nin
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kusmaktan, Kant'in ise kabizliktan sikdyet etmesi, ytirtime fiiline yakla-
simlariyla uyum igerisinde gortintir.

Nietzsche gibi yiirtidiikge, diistinceye farkli duyumlarin, manzarala-
rin, kokularin sureti karisir boylece. Kiiflti, tozlu kitaplarla dolu bir kii-
tiphanenin icerisinde soluk almadigindan, her zaman havadar, yasama
denk fikirler ortaya ¢ikabilir. Diistince, "kasilmis bagirsaklardan" gelmez.
"Kivrimsiz, yay gibi gergin" bir bedenden disar1 ¢cikar (Gros, 2017: 24); ka-
pal1 bir odaya degil de, "engin bosluklara maruz" bir kafanin tiretimidir.
Herhangi bir fikir ya da edebiyat eserinin kiymet ¢lciisii su soruyla agiga
cikarilabilir: "Yiiriyebiliyor mu?" Yiriiyen diistince ya da sanat isi, fazla-
liklarindan ve eksiklerinden kurtulur. Icindeki hing yok olur, yasami
olumlayan, "hafif ama derin" fikirler beden kazanir. Yiirtimek fiilinde ol-
dugu gibi, hiz ve yavaslik oranlarinda yakalanmas: gti¢ bir nispetin veri-
midir. Yurtimek ve diisinmek bu nedenle Nietzsche icin anlamdas ytik-
lemler olur. Yiirtirken derinlere inen, ytikseklere cikan ayaklar ve zihin
arasinda dolaysiz bir bag ortaya ¢ikar; ayaklarin duydugu yerdeki yogun-
luklari zihin ifadeye dontistiirtir; bedenle birlikte zihin de irtifa kazanir ya
da kaybeder. Yiirtiyen kimsenin ayaklar1 altinda "kipirdayan" yerytizii
bazi titresimleri ayaklar tizerinden duyurur, dikte eder bazen. Yerin bir
ickinlik ytizeyi oldugu yturtiyerek diistinmede veya peripatetik eylemde,
diistinceye herhangi bir metafizik, ahlak, aliskanlik giicliikle yaklasir. "Tit-
resen manzara", ilk kez duyulmus bir hakikatin yaratilmasin telkin eden
bir cagr1 olur. Boylece tabiat ve yiiriiyen bedendeki ruh hali karsilikli tit-
resip birbirini yansilar. "Mevcudiyetin yogunlugu" yoruma muhtac bu tit-
resimleri kendi icerisini adimlayan bir beden ve tine duyurur.

Nietzsche, igeride iki biikliim calisan Kant'tan farkli olarak, disarida
kararli bir sekilde yiirtimeyi tembihler. Ama bir yandan da Kant onun i¢in
bir degisimin isaretidir; hatta onda bile "Homerik vahsilik"ten bazi isaret-
ler vardir. Ondan sonra diistince igeri geger, yiirtimeyi unutur. Dogay1 de-

gil de, hazir bir insani dekoru, peyzaji adimlayan diistincenin huzurlu
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seyri baslar. Nietzsche'ye ilham veren disarisi artik yok olup, her yer ice-
risi, en iyi ihtimalle iceriler arasinda gecitler, araliklar olunca, diistinceyi
zinde tutan manzaralara nazir olmak zorlasir. Kararl bir yavashk icinde
kat edilecek vahsi doga, romantik tecriibelerin, kendi olma ¢abasin de-
koru olmaktan ¢ikar. Bu durumda disariya, dogaya ¢ikmak icin gtig is-
tenci, cesaret gerekli degildir.

Icerideki faydali1 ve huzurlu yavaslik ile disaridaki yavaslik karsilasti-
rilamaz. Yiirtimenin yavasligi, hizin karsit1 bir eylem degildir: "Yavashk
tam olarak aceleciligin ziddidir" (Gros, 2017: 38). Acelecilik, belirli bir hiz
ya da stikin oranindan bagimsiz, belirsiz araliklarla hizlanip yavaslamak,
kararsiz adimlarla ilerlemek anlamin tasir. Acele giden, mekanin tecrii-
besinden uzak kaldig1 gibi zaman da kazanmaz. Diger yandan belirli bir
hiz ve stikin oranina sahip yavas eylem, mekani derinlestiren ve ayni
mekan tarafindan sarmalandig1 zamanin "stire" halini tecriibe etmeyi
miimkiin kilan bir eylemdir. Adimlarin hizindan ¢ok, bir metronom ka-
rarliginda olmasindan anlasilir. S6zgelimi boyle katedilen bir manzara,
Paul Cézanne'in dag siluetleri gibi, her bakista kendisine ait farkl bir za-
man ve mekani yuriiyene agar. Ressamim yerinde durmasinda da kararl
bir hiz oran1 bulunabilir. Bu sirada, "mevcudiyet bedene niifuz eder ya-
vasca" (Gros, 2017: 39).

Romantik Bir Eylem Olarak Yiiriimek

Romantik ytirtime idealini hayata geciren sairler veya diistintirler, Ro-
usseau, Wordsworth, Nietzsche, Thoreau veya Rimbaud, miisterek bir
vurguyla, tek kisilik, yalniz bir eylem icinde olduklarimi dile getirirler:
"Zihnim ancak vakti, saati geldigi zaman ytirtimek ister; bagkasinn ytirii-
yiistine ayak uydurmak onun harci degildir" (Rousseau, 1991: 181). Ama
zaten onlar gibi yiiriiyeni de pek yoktur. Rousseau'nun, belki de yiirtiytis
turlarinin ilk 6rneklerinden birisi i¢in etrafina yaptig1 cagri cemiyette kar-

silik bulmaz (Solnit, 2016: 40). Toplu halde ytirtimek belirli bir hiz oranina
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varmay1 zorlastirir. Bu uyum yakalandiginda ise, askeri ytirtiytis gibi bir
koreografiye dontsir. Insan tekinin yiirtidiikce yarattig1, tecriibe ettigi,
biriktirdiklerine sonra bu topluluklar sahip ¢ikarlar. Kalabalik icerisinde
yirtimek, bir baskasinin hiz ve siikin oranina tabi olmay1 gerektirir. Ro-
usseau, iyi ytlirtiytisciiniin bu temel arayisinu dile getirir: "Ben canimin is-
tedigi gibi ytirtimekten ve canimin istedigi zaman durmaktan hoslanirim"
(1991: 263). Bu eylemin gerektirdigi icedontikltigii, tefekkiir halini disari-
daki yol arkadast bozar. Bu kadar basit bir eylemi herkes kendi mizacina,
hizina, yavashga uygun bir sekilde icra eder. Bu nedenle yiirtimek, sade-
ligi olctistinde karmasik bir fiildir. Bedenin ve ruhun beraberce tasidig1 bir
mizaca gore, bazi keyif aralariyla kesintiye ugrayabilir; Nietzscheci mana-
styla, kararli ve isten¢ dolu meylini degistirebilir. Ama bu gevseme bile
bireyin kendi segimi olur.

Bir yandan vahsi tabiat1 adimlayan romantikler, kimselerin 6nceden
tirmanmadig1, derinliklerine inmedigi doga parcalarini katederken, bir
yandan da peyzaj tutkusu, geometrik nitelikte, g6z alic1 bahgeler de sehir
iclerinde tasarlanir. Doganin vahsi ve stilize hali ayn1 anda ilgi nesnesi
olur. El degmemis olanla, insan {iretimi bir doganin aras1 kalmamus gibi-
dir. Manzara kesfedildiginde, bir yandan da gercevelenir; bilimsel icatla-
rin teknigin hizmetine kosulmasi gibi. Kesif ve yaratma, hep bir ¢cevrim
halinde birbirini izler.

Romantik sahsiyet ytirtirken, bir tiir gortingtibilim icinde ilerler. Ttim
karmasik fiilleri, isimleri, sifatlar1 indirgeyerek, geriye ¢ok yalin bir ytik-
lem ile, arkasinda biraktig1 kalabaliklarin ugultusunu, homurtusunu pa-
ranteze alarak, hakikati bu basit eylem etrafinda yeniden yaratmaya ug-
rasir. En azindan Nietzsche gibi uzun soluklu ytirtiyenlerin ¢abasi budur.
Bu sirada zaman ve mekéani dolduran fiiller, iyelikler, 6zneler, nesneler
yeniden tarif edilmeye agik olur. Karmasik sesler terkibi bir ugultu yerine
basit sesler, hisirtilar, gitirtilar ve yine yalin 1s1ik oyunlar1 duyulara carpar.

Tum mana ve bicimler, bu basit 151k ve ses oyunlari icinde yeniden dile
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gelmek ister gibidir. Rousseau'nun tecriibe ettigi tiirde bir "firca kudreti,
renk tazeligi, ifade enerjisi belirir" (1991: 248). Duyu ve ifade arasindaki
mesafe ¢ok yakindir. Hisirdamak sozgelimi tabiata oykiinen temel bir
yiiklem olarak, duyum ve ifadeyi ayrimsiz, zamandas kilar. Bu mesafesiz-
lik, yavashgin sekil buldugu yerytiziiyle yakin temas1 miimkiin kilar.

Parantez disinda kalan ugultu sese, gozii yoran bir aydinlik veya ka-
ranlik bazi 1s1k oyunlarina, 1s1maya ve golgelere doniisiir. Bir yandan da
bu sirada icra edilen yavaslik, yalinlik, sessizlik bir ifadeye kavusur; ses-
sizlik bir miizik gibi duyulur sozgelimi. Manasiz sesler ve 1siklar, Heideg-
ger'in "das Gerede" diye tarif edecegi tiirde bir gevezelik icinde kaybol-
maz; en iptidai ses ve 1s1k bile kendi hareketi olan, mizag sahibi bir failin
duyumu olur. En basit tabiat parcasi, duyum, imge ya da ifade "garcur"
edilmez. Duyulan, tecriibe edilen, hemen bir adin, sifatin, simgenin al-
tinda kararmadan bir siire ¢inlar, 1stmasini siirdiiriir. Titresimler, temel
ytiklemler ve duyumlar, yurtiyen bir beden ve ruhun yakalay1p serbest
biraktig1 bicimler olur. Yavaslamis bir biinye sayesinde, paranteze alinmis
bir ugultulu kalabaligin gortinmez, isitmez kildig1 ne varsa bir gorungii
kiymeti kazanir.

Yirtimek, belki de ilk kez Rousseau igin poetik bir fiil degeri kazanir.
Yirtimenin diistinceyle uyumlu oldugunu, zihnin diizenli sekilde, "telas-
sizlik" icinde adim atan bir bedenin salincaginda huzurlu bir seyir iceri-
sine girdigini dile getirir. Zihin giindelik telasindan kurtuldukga, ¢ikarsiz
bir diistinme eylemi baslar. Bedeni yormayan bu arzulu edim sayesinde,
zihin bedensiz gibi bir sorumsuzluk icine de girebilir. Beden ve zihin bir-
birine yiik olmadan beraber ilerler, iner ¢ikarlar. Rousseau, boyle yavasca
yiriidiigi donemlerdeki kadar kendi olmadigini dile getirir (1991: 248).
Onun icin bozulmamus ilksel insan, ytirtiyen birisi, homo viator'dur. Yiiri-

diikge, iginde "direnen" bu varliga yeniden rastlamay1 umut eder. Bu ilkel
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varligin arayisindayken, duyumlar da basitlesir; yapraklarin hisirtisi, son-
baharin renkleri, homurtular, gicirtilar gibi temel sesler, renkler ve 1siklar
yeniden tasvir edilmeyi bekler.

Rousseau, dlgiistiz hiz ve islevsel yavaslik bicimleriyle medeniyetin
bozdugu insanlig1 geriye dogru kat ederken, acelesiz ama kararl: sekilde
yirir. Bu sirada, "toplumsal insanin tistiindeki vernigi yavas yavas kazi-
may1" umut eder (Gros, 29017: 70). Ustelik o da Thoreau gibi keyfe keder
bir giizergahta, Paris'e yakin Boulogne ormaninda dolasir. Ama bu belki
de yerytiziiniin en medeni doga parcasinda ilkeli kesfetmekten, agaclara
ve hayvanlara eslik etmekten s6z edebilir. Yavasca kazinan Parisli ytizey-
ler altindan, "ilkel, yabani, masum adam usul usul belirir" (Gros, 2017: 70).
Ytrtiyen kisi, kendi benligini de bu sirada kazir. Medeni varligini kaybet-
tikce, kendisine ihtimam gosterdigini fark eder. Benligin isgal ettigi ilkel
bir mizag, sahici bir kendilik gibi ytizeye cikar. Bu sayede "kendini sev-
mek" yeniden miimkiin olur. Bu sevgi, Rousseau icin derin bir vicdanin,
"saf, seffaf, sonsuz bir merhametin" ilk belirtisidir (Gros, 2017: 72). Yuirui-
yenin kendine yonelik bu ihtimami, kendi benzerlerine dontik bir merha-
meti de yanibasinda getirir. Merhamet, doganin "soluk alip vermesi" ve
yerytiziiniin duyumuyla beraber, bir telassizliga tanik oldukca ortaya ¢1-
kar. Merhametle birlikte gelen "mutluluk", "sarsintisiz ve kesintisiz, tek-
dtize ve 1liml bir hareket" olarak ytirtimenin tiirevlerinden birisidir. "Te-
lasa gelmeden" yapilan kesintisiz bir ytiiriiytis, hazir manalarm doldur-
dugu "kitaplarin kapanip", "agaclarla tasar arasinda, yollar tizerinde sa-
dece bir titresimin" (Gros, 2017: 74, 76) yeniden ifade edilmesine imkan
verir.

Yiirtiyen kisi, bazi hazir anlam ve bicimlere tesadiif etmez; "oldugu
yerde titresen hareketsiz bir sonsuzlugun" (Gros, 2017: 78) kendini agma
kiplerine tanik olur. Kararl bir ytirtiytis, kendisi gibi stirtip gitmekte olana

mazhar olur. Boyle yiirtiyen, varlikla bagdasik bir fiil icinde ilerler; bir
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manzaranin yaninda, bir metafizigi, varlik diistincesini de kat eder. Geve-
zelik ve hizli eylemler icindeyken gozden kagirdigl, distinmeden birak-
t181, zaten orada olanin duyusuna ulasir. Bir seyler yapmak ve olmak ara-
sindaki bag yeniden kurulur. Yiirtimek, hem bir eylem hem de olay gibi
gerceklesir. Manzaray1 ytirtiyerek goren, ayni zamanda onun nazarimna
acik olur; "saf bir varlik duygusunu yeniden kazanir" (Gros,2017: 79). Ey-
lemini, basit yiiklemler, sesler, 1siklar, dokunuslarla bazi olaylar tarafin-
dan cevaplandigini fark eder. Duns Scotus'un haecceitas gibi tarif edebile-
cegi, tekil ve yalin doga olaylari, yiirtiyeni karsiliksiz birakmaz.

Islevsel bir yavaslik ediminde oldugu gibi, ferdi bir rahatlama degil, bu
yogun varligin "deriye niifuz ederek" mevcut yasam bicimini bozmasi da
miimkiindiir. Ama yeni 1s1k oyunlari, renk tonlar1yla, tiirlii seslerle temel-
den kurulmas gerekli bir baska miimkiin diinyanin imgesi ortaya ¢ikar
bu sirada. Oyle ki yavasca yiiriiyen, kendi ferdiyetinden kurtulup, man-
zara ile bir olabilir. "Hayattan alip gotiiren" bir yavashik i¢inde icra edildi-
ginde, kazancl bir fiil olmaktan ¢ikar. Oransiz hiz ve islevli yavashk bi-
cimlerinde oldugu gibi, insan-bicimli diinya bu sirada gecersiz olur. In-
sani fayday1 dert edinmeyen bir manzaraya nazir sekilde bu ytiriiytis de-
vam eder.

Rousseau gibi Nietzsche ya da Thoreau da, ytirtimek i¢in bir gol gev-
resi, yakinda bir ormanlik alani da yeterli gortirler. Kent i¢i ytirtiytis¢lisii
Baudelaire icin caddeler bile boyle bir gtizergah kiymeti kazanir. Flaneur,
egzotizmden ttimiiyle uzak bir kentli olarak, hemen etrafindaki kalabalik
icerisinde kendi manzarasinin arar. Bir romantik gibi, cok uzaklara ve gec-
mise, insanin var olabilecegi en zor mekanlara ihtiya¢ duymaz. "Uygar
diinyalarin kenarlar1" da ¢ok sey anlatir ona. Hatta yer ve zaman olarak
yakin manzaralar halimizi anlamak icin daha uygundur. Tabiat ile ruh
halleri kesistiginde ortaya ¢ikan bir manzaranin kesfi icin ¢ok istisnai
mekanlara ihtiyag yoktur. Farkli bir mizag, ruh hali veya duygu ile karsi-

lasan bir tabiat parcasi her zaman yeni bir yer gibi tecriibe edilir zaten. Bu
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manzaray1 kat etmeye en uygun ytiriiyiis ritmini, ok hizl1 ya da ¢ok yavas
degil, tabiat ve ruh halinin ayni titresim icerisinde bulusmasina olanak
saglayan hiz ve siikin orani belirler.

Bu sirada katedilen doga, Eski Yunan physis sozctigiintin imledigi gibi,
insan yapimi olanla modernlerin vahsi doga dediklerini topluca bir araya
getirir. Insansiz doga belgesellerinde tasvir edilenden ttimiiyle farkhidir.
Romantikler, biraz bu belgesellerdeki dogay1 arzularlar. Rousseau, Ni-
etzsche veya Thoreau da biraz boyle bir tabiat icinde olmak isterler. Ama
Baudelaire, 6zellikle insan yapimu olan bir peyzaj icinde yol almak ister.
Kendisini dogal olmaktan tiimiiyle uzak bir kent i¢inde, pasajlara, insan
ve arag trafigine terk eder. Tika basa anlam ve bi¢im dolu bir karmasa
icinde ilhami1 pesine diiser. Baudelaire, herkesle ayn1 yonde ilerlese de,
muayyen kent manzarasi ile karsilasan farkli bir mizactir. Onun da, en
vahsi dogada ytirtiyen romantik gibi, kent icerisindeki bazi "ahestelik" bi-
¢imlerini yakalamasi sasirtici degildir. Thoreau gibi Baudelaire de, kent-
teki yenilik ve ilginglikler arasinda "sakin bir ebediyete" tanuklik edebilir.
Benzer sekilde Kierkegaard da miimkiin oldugunca kent karmasasinin
yogun oldugu yerlerde gezinir ve calisir. Bu gibi, "sehir yasaminin giirtil-
tult patirtil cesnisi" icinde zihninin daha islek oldugunu dile getirir (Sol-
nit, 2016: 47). "Gergin bir zihni" dagitmak igin boyle "ehemmiyetsiz" tesa-
diiflere ihtiya¢ duyar. Etrafindaki telaseye kapildiginda zihni yavaslar.
Kalabalik Sark manzaralarina huzuru bulan Batili seyyahlar veya vahsi
dogada tiirlti kosulsuzluklar i¢indeki romantikler de ayni geliskiden bes-
lenirler.

Baudelaire, belli bir manastira bagh olmadan yiirtiyen bir kesis, gyro-
vague gibi, amagsizca ytiriir. Aradig1 bir yer yoktur; arzusunun hareketini
izledikce, kent kendisini ona acar. Oysa romantik bir ytiirtiytiscti, kendi
gli¢ istencini manzaraya yansitir. Orada kendi goruniirliik alanini yaratir.
Bir gyrovague ise daha ok kendisini gsterene maruz kalir. "fnatc1 bir mev-

cudiyet" karsisinda iradesi ve ifadesi ¢oziiltir. Boyle bir yol alma bigimi,
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benliginden kurtulmasina yardimei olur. Varilan yer degil de yolun ken-
disi, Taocu kozmolojide ve kimi Tasavvuf okullarinda oldugu gibi, daha
onemli olur. Bu yol boyunca benligin bosalan yerini bir kendilik, mizag
doldurur.

Yurtimek, ozellikle mistik ytirtiytislerde ve hacilarin seyahatlerinde
amagclanan, "birikimleri dagitmanin" muhtemel bir yolu olur. Hacilar, yer-
yliztinli adimlayarak, diinyevi bir eylemin icinden kutsal bir vazifeyi icra
ederler. Her iki dlem bdylece araliksiz irtibath kalir. Yiirtiyiis, onlar icin
yerin kutsanmas1 demektir. Benlik de ruhsal birikmenin mecrasi olarak,
yol boyu bosalir; onunla baglantili, diinyay: belli sekillerde anlamaya hiz-
met eden adlar, sifatlar, simgeler, basit bir fiil olarak ytirtimek eylemi si-
rasinda gegersiz olur. Yavasca yiiriiyene agilan bir manzaray1 tasvir etmek
icin yeni dil unsurlar1 gereklidir. Disaridaki dolulugun nazarina acik gyro-
vague ylriiytisct, birikimleri atilmis bir icerisini bu 6gretinin niifuzuna
acar. Ttim goriinenlerin ardinda "stikinetle varligin stirdiiren hakikatin"
karsisinda bir kinik gibi icini bosaltmis ve miitevazi olmak, bu siirsiz 6g-
retiye mazhar olmak icin zorunludur. Béyle bir yolun yolcusu, tragedya-
larda gibi tabiata, kadere zor kullanmaz, daha ¢ok bir Japon noh tiyatro-
sunda gibidir; yavaslikla dekoru kateder. Bu sekilde ytirtimek, tam bir ey-
lem, fiil gibi de gortinmez, bir olaya maruz kalmaktan farksizdir. Man-
zara, ne kadar kendisini acarsa o kadarini gormek, nereye kendisini gotti-
riirse oraya tasinmak gibidir. Giig istencinin gtidiiledigi bir eylem olma-
digindan, bedeni ve ruhu zorlayan fiillere fazla rastlanmaz. Diger yandan,
romantik sairler veya Nietzsche, yiirtirken tirmanmayi, nabzin olagan de-
gerler tizerine ¢ctkmasini gerekli sayarlar. Ttiim romantik fiillerde, "sabit bir
1srar" vardr.

Bir gyrovague gibi ytirtimek, insanin, bedenini, kendi ifade olanaklarini,
islevlerini protez uzuvlara emanet etmesiyle miimkiin olur; ytirtiyis, ba-

sit ve hatta niteliksiz bir eylem gibi ortaya ¢ikar. "Hicbir sey yapmamaya
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en yakin yapilacak sey ytirtimektir" (Solnit, 2016: 22) Distitopik Wall-E ani-
masyon filminde, bu imkan da insanlarin elinden almmuistir. Bedensel
edimlerden en son ytirtimek fiili kalir ve onu yitiren, artik zihinsel yetile-
rini de kaybetmeye baslar. Giindelik yasam hizlansa da, beden atil bir faz-
lalik olur. Yirtiyiis, boyle bir zamanda adeta kurtarici, beden ve zihnin,
igerisi ve disarisinin kaybolan uyumunu telafi edecek basit bir eylem olur;
bunlarin kaybolan devamlilig: ytirtiyiis sirasinda birbirine eklenir. Tehli-
keli bir alamet olarak ayr1 diismiis zaman ve mekan birbirine "dikilir" (Sol-
nit, 2016: 16).

"Uygar Kisi"nin Yiiriiytisii

Nietzsche icin "yasam", "sayisiz aralardan olusur" (Aruoba, 1994: 8).

Kendisinin denedigi gibi, bu "aralar1 ve duruslar1” ¢ok az kisi tecrtibe ede-
bilir. Yurtimek, bu tanikligin 6nemli bir fiilidir. Belirli sekilde ytirtiyen cok
az kisi bu araliklar1 fark edebilir. Bu sekilde ytirtimek, bir mizacin, kendi
olmanin da isareti sayilir. Bir an 6nce amacina varmak igin acele etmeye-
nin, ytrtimeyi bir temasa etmek fiilinden ayirt etmeyenin rast gelecegi
araliklarla ve dolayisiyla yasamla dolu bir yerytizii taniklig1 ortaya cikar.
Yirtimek, yasamakla ve onun iginde sekil alacak bir diistinme eyleminden
ayirt edilemez. Bu ytizden sadece bedenin degil zihnin de en temel hare-
ketidir: "Diistinmenin kendisi bir yoldur. (...) Diistinen sorgulama, yola gik-
madir". Yol, burada Tao ile anlamdastir. Bu yol da yavaslikla kat edilebilir:
"Kisi, kendini kuracaksa, ancak yavas yavas kurabilir" (Aruoba, 1994: 180).
Yirtimek, Nietzsche ya da Heidegger gibi duistintirler icin, bu araliklarda,
yerytiziine bitisik ve belirli bir varlik diistincesine varmak i¢in uygun te-
mel bir yiiklemdir. Ciinki araliklarda ve bagkalarina ugrayarak, aceleyle
kat edilen bir diinyada baskalarmnin farkina varmak icin sekil alan bedenin
en dogal eylemi gibidir.

Orug Aruoba, romantik ve varoluscu izlekler arasinda yer degistiren

yiiriiyen "uygar kisi" tiplemesinin kenarlarin cizer. Yiirtimeyi boyle bir
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diistintimiin odagina yerlestiren Aruoba igin, uygar kisi kendi "baglamin1"
gorebilmek icin acele etmeden yiirtimelidir. Bu sirada, "dogal durumun-
dan" ne kadar uzaklasmis oldugunu da fark edebilir. Varoluscu ayrimlar
icinde ifade edildiginde, "kendi icin" ve "kendinde" bu doga durumunu,
yiirtiyerek kat ettiginde, varolusu kesfettikce yeniden yaratabilir. Uygar
insan ytirtirken, ben ile biz arasimi dolduran bagkalar: ve araliklar1 da kat
eder; "ytirtiyebiliyorsa uygardir" (1994: 48). Daha dogrusu uygar kisinin
ylirtimesinde bir "denge", belirli bir hiz ve stik(in orani vardir. ifadesi de
ayn sekildedir: "Kisi, konusan ve susandir" ve bu sirada varoluscu ve ro-
mantik bir tipleme arasinda gezinir; "ya ¢ok yavas ya ¢ok hizlidir" (1994:
195, 196). Yirtytisti bu ytizden kararhidir; gevsek ya da bezgince yol al-
maz. Ama bazen mutlak durgunluk icerisinde "dinelebilir". Ama durmasi
mutlak bir tiretimsizlige dontimez. Tekrar yola ¢ikmak tizere bir hazirlik
icinde yavaslar: "Uygar kisi, tembel insan olarak, direnen insandir: aylak-
l1g1 sebatlidir. Uygar kisi, dinelirken direnebilen insandir" (1994: 51). Hei-
degger de "varliga iliskin soru"nun ancak bdyle bir kararlilik ile sorulabi-
lecegini dile getirir. Yturtimek, varliga eslik etmeye kararli Beckett kisileri-
nin de gozde ve neredeyse nadir dogru icra edebildigi eylemlerden birisi-
dir.

Aruoba igin acele etmeden, yavaslikla yiirtimek, diistincenin mahre-
kinde yol alan uygar kisinin kokensel eylemidir. Uygar kisi dedigi, dur-
mak tizere yavaslamaz. Yavaslig1 hep bir hareketi 6nceler. Dinlenip, ken-
dine geldikten sonra tekrar yola ¢ikar. Tembellige kendini birakisinda bir
kendilik arayis1 vardir. Boylece "kisi", "kendi" olmanin yoluna tekrar dii-
sebilir. Uygar kisi olmakla kendi olmak arasinda rastlanan araliklar ve
baskalari, varlik sorusunu soran bir kendiligin "yolu" olur. Yol aldikca bi-
riktirdigi bir istenci durdugunda tekrar elinden cikarir, sarf eder. Cinkii
birikimini koruma istegi, kararli bir yer tutmaya doniisiir. Yiirtime son
bulur, varliga iliskin soru ile bag kesilir: "Rahat bir bezginlik ile huzursuz

bir umut arasinda" yiiriinen yol, bu soruyu canli tutar. Yiirtidiikge biriken
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bazi cevaplar1 durdukca giivenceye almak, kaydetmek istediginde yine
varliktan uzaklasir. Bu anlamda uygar kisinin ytirtimesi, "¢agdas" ve "ya-
banil" insan arasinda dalgalanir. Eylem ve olay arasinda dengeyi ararken,
ne aceleyle yol alir ne de yerinde bekler.

Sebatla ytirtiyen uygar kisi, varlik anlayis1 ve ona dair soru ile bu canli
bagin1 koparmamak icin bir yandan da eserlerini kaleme alir. Sadece
olim, varoluscu ve romantik diistincenin ayricalikli ani olarak, bu don-
gyt kesintiye ugratabilir. Oysa ytirtidiikce 6ltimiinii erteleyen kisi, hep
disariya, baska yerlere, zamanlara ve baskalarina doniik merak ve hayre-
tiyle, tum birikimlerini, biraz romantikler gibi harcamaya girisir. Kendi-
sini yola vurarak "kendine ulasmaya calisir" ama bu hamlesi, cabast hep
sonugsuz kalir. Ciinkti bu yol hep baska bir yan yola ulanir, uzar gider, ta
ki 6ltiim araya girene kadar. Romantik mizag, yorgun diisttigtinde bir va-
roluscu jestle yerinde durmaya baslar. Ama uygar kisiyi ayirt eden, bu
varoluscu tretimsizligi asmak, yeniden yiirtimek i¢in kendine gelmesini
bilmesidir. Romantik dolulukla, varoluscu higlik arasindaki ara yerlerin
celbini siirekli isitir. Varlik, asir1 sinirlarina tasinmis var ile hi¢ arasinda
bir uzlas1 gibi, yola ve ytiirtimeye dair ruh hamlesini tazeler. Bu sayede,
varliga iliskin soru ile yerinden kalkarak, yontinii belirler ve bir yol bulur
kendisine. Boyle yol aldikca, tiim yerler kendisine uygun goriinmez; yii-
riimesi son bulmaz bu nedenle. Bu yiirtiytisinde huzur arayis1 yoktur.
Ctinkti huzur, kendi yerini bulmus olmanin isaretidir: "En biiytiik tehlike
huzurlu yerdir: - Mezardir oras1" (Aruoba, 1994: 75).

Yavashigin tecriibesine her zaman bir hizlanma ani eklenir: "Kisi ¢ok
uzun siire durursa, ¢oker; ama, ¢ok fazla hizlanirsa da, diiser" (Aruoba,
1994: 166). Bu sayede 6nceden yiiriinmemis yollarda, yalniz basina yii-
riime poetikas1 yasam bulmus olur. "Acilmamus, belirsiz yollarda" ytirii-
yen romantikle, artik boyle yollarin kalmadigina dair sezgisiyle yerinde
duran, iceri ve disar1 tiim yollarin yiirtinmiis oldugunu diistinen varo-

luscu arasinda salinan bir yiirtiyiiscii, sadece yola ¢ikmak icin ytiirtimeye
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baslar bazen. Kendi eyleminin nedeni ve sonucu yine kendisi olur; ytirii-
mek icin yiiriir, 6zel bir yurtime sevgisiyle. Bu sayede ytirtime fiilinin
kendi yolunu, manzarasimi ve hakikatini yarattigina tanik olur. Bu yolun
onceden kat edilmemis olmasini giivencesi onun gibi bir mizaca sahip bi-
risinin ilk kez bu yolu izlemesinden ileri gelir. Bir kendilik sezgisiyle, bir
yone karar vermesi yeterlidir. Diger ttirlti, yonstiz bir yol alma, ytirtime
keyfi bir nitelik edinir: "Kisi, kendi belirlemesini bulacaksa, gelisigiizel-
likle savasir" (Aruoba, 1994: 189). Bu yon bilgisiyle alinan yol ve o aralik
yer ve zamanlarda karsilasilan baskalari, bu kendiligin yeniden yapilan-
masina ve yeni yonelimler edinmesine neden olur. Belli bir yone yonelmis
kisinin yiizti, onun kendiligine ait cizgiler tasir. Kararl bir ytirtime ve yol
alma, ytizii, sureti olmakla iliskili olur bu durumda. Yiizde bir mizacin,
yoniine karar veren, kararli bir sekilde yol alan kisinin mizacinin en oku-
nakli oldugu derinlikli bir ytizeydir. Kisinin yol almaktan beklentisi, so-
nunda kendine varmaktir. Ama bu kendilik, yol almadan kayboldugun-
dan erisilmez niteliktedir; yeniden tashih edilmesi gereken bir ytiiziin ve
mizacin karsiligidir. "Kendine dontp dinelen (...) her adimdaki yoklu-
gunu varliga cevirme ugrasi" icine girer. Kendilik arayisini ytirtiyerek ha-
yata gecirebilir. Bu arayisi sirasinda belirli bir ivmeyle yiirtimelidir. Meta-

bolizmasina uygun ivme degeri kendilik bilgisinde saklidir.
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Zihin ve Okuma Paralelinde Diisiincenin Tekamiilii

Necmettin Evci

okrates’te goriildiigu gibi, ozellikle ilk zamanlarda muteber go-
riilmemesine ragmen, bilgi ve gii¢ sahibi olmaya vesile olacak
kitaplarla iliski, her zaman 6nemli olmustur. Kitaplara ilk do-
nemlerde itibar edilmeyisin ana sebebi olanca cesitliligi, zenginligi ile
guril giiriil akan hayatin canliligidir. Canli akis i¢cinde soziin cansiz-
lastirilarak saklandig: kitaba ¢ok da gerek duyulmamis olmasinin an-
lasilmaz bir tarafi yoktur. Ne var ki, yasadigimiz giinlerde durum artik
oyle olmadig gibi tersine donmdiistiir. Bu kez de hayat, tekdiizelik
icinde kendini tekrarlayan zamanimizda kitaplarda giiriil giiriil ak-
maktadir. Okumalk, bizi satihsizlik, duyarsizlik icinde fazlasiyla tutan
hayatin nesnel yavanligini, canli, diri, zengin, cesitlilikle agmanin, as-
manin en saygin yollarindan biri olmustur. Bu anlamda okumak, kendi
icinde cogalan yogun zihni faaliyettir. Oyle ki, okumaya uzak bir ente-
lekttiel ilgiyi distinmek imkéansizdir. Orsenna, okumayla kazandikla-
rinin hayatina etkisini “Hem okumuyor olsaydim, hi¢ okumamis ol-
saydim, halim nice olurdu?” (1) diye sorarak ifade eder.
Dil odakl diistinceleriyle taninan Wittgenstein, okumaysi, “6zel bir
bilingli zihinsel etkinlik”(2) olarak tanimlar. Okumanin zihni faaliyet
olarak anlasilmas1 6nemlidir. Ciinkii insanin varolussal gelisimi zihni

faaliyete bagimli ve paralel olarak tamamlanir. Zihnimizde karsilik
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bulmayan hicbir sey, ne anlasilir, ne nem arz eder. Her ttirlii algi, an-
lama, anlamlandirma, karar, etki, tepki, heyecan yani kendimizle ilgili
olan her sey, zihni durumumuzla ilgilidir. Diger varliklardan daha acik
ve anlasilir ilahi bagis ve ytiklemelerin ayricalikli kildig: fitratimiza ila-
veten ¢evremizdeki oluslar, olaylar da zihin yapimiza etki eder. Hatta
kilttir ve hayat, zihnin tesekkiiltinde ¢ok belirleyici bilesenlerdir. Her
birimiz bir hayat ve bir kiiltiir diinyas1 i¢ine dogar, orada var oluruz.
O dinyayla olusan dil, akil, duygu, gorgti bizim i¢ evrenimizi yani
duygu ve diistince diinyamizi da olusturur. Dustince diinyamiz zihin
ve okuma paralelinde tekamiil eder. Guindelik hayatta derinliklerine
uygun kullanmay1 cogu kez savsakladigimiz bu kavramlarin aralarin-
daki iliskileriyle irdelenmesi, anlam ve dustince diinyamizin agiklan-
mas1 bakimindan énemlidir.

Bize ait oldugunu sandiklarimizin ¢cogu, bizim ait olduklarimizdir.
Yani bize ait oldugunu sandigimiz akil, irade, ruh, benlik, cogu du-
rumda ve hemen hemen her zaman i¢inde yasadigimiz toplumun ve
hayatin bize ytikledikleridir. Dil, bu ytiklemenin en yaygin, en etkin
olanmidir. Dilin nitelikleri, dogusu tizerinde durmus olan Leibniz, “dili
insan zihninin aynas1” saymuistir. Bilgin, “dil 6gelerinin anlam agisin-
dan dogru ¢oztimlenmesinin, zihin isleyisini en iyi yansitan sey” oldu-
gunu ileri sturmiustiir.(3) Dilini 6grendigimiz toplumun yasama bici-
mini de 6grenmis oluruz. Tersten bir yaklasimla yasamina ortak oldu-
gumuz toplumun diline de vakif oluruz.

Dil, zihin ve hayatin hakikati, biri digerinden ayr1 olamayacak ka-
dar i¢ icedir. Her unsur digeriyle vardir, digeriyle tamamlanir, her un-
sur digerini destekler. Ontolojik diizeyde bagl oldugumuz dil ve top-
lumun kiilttrel deger ve kodlar: tistelik ayrintili olarak bizim de deger
ve kodlarimiz olur. Cocukluktan yetiskin insan olmaya giden stirecte
kimlik, kisilik ve benlik olusumumuz iste bu dis realitelerle sik1 sikiya

cevrelenmistir.
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Cogu zaman varligimizin vazgecilmez unsur ve dayanaklari olarak
gortilen ¢evrelenmenin farkinda bile olamayiz. Yasadigimiz diinyanin
dil, kilttir, deger baglantilariyla 6zdeslesiriz. Burada sahsi varligimi-
zin sahiciligi veya sanalligini tartismak yanlis olmaz. Etkilere agik se-
killenen varligimiz, ne kadar bize aittir? Biz ne kadar kendimiz olabili-
yoruz? Ne kadar kendim olarak diistintiyor, begeniyor, tepki veriyor,
konusuyor veya susuyorum? Hayatin ve varligin kaginilmaz mecburi-
yetleri icinde, kendimi, ozgtirltigii ve ozgiirltigtiimu yeniden tanimla-
mali degil miyim? Ustelik yapilacak her yeni tanimlama, yine belli bir
hayat ve kiilttirtin hazir verilerinin bizdeki yansimalar1 olmayacak mi1?
Simdi yaradilisimizda bize bahsedilen 6z, i¢sellestirilmis, kaniksanmis
bagimlilig: ile nasil 6zgtir olacaktir? “Nasil” sorusu, bizi stirece dayali
bir cevap aramaya yoneltir. Bu konu bir yandan dustintilstin. Bana ka-
lirsa, bu anlamda bagimsizlikla tanimlanan zihinsel 6zgtirlik, mutlak
manada gerceklesemez. Ciinkii evvela ozgurlugtimiizii gerceklestir-
mek i¢in basvurmak zorunda oldugumuz araglar varligi(mizi) kendine
bagimli kilmaktadir. Ancak caresiz bir mecburiyetle isin sirr1 biraz da
buradadir. Buradan bakildiginda olumsuz gibi goziiken ortami sagla-
yan unsurlar, ayni zamanda olumlu hamle ve hareketimizin de imkan
ve zeminini olusturur.

Kim ne derse desin varliga ve hayata isnat eden, ondan ¢ikan, ona
yonelen her bir kiiltiir ortami, kendini asacak, kendisine alternatif {ire-
tecek yollara imkan verecek esneklige sahiptir. Mevcut imkanlar: kul-
lanarak baska imkanlar, mevcut dili ve degeri kullanarak baska bir dil
ve deger liretme esnekligi, sadece hayatta ve kiiltiirde vardir. Hayatin
ve kiiltiirtin niteligi, kendini tiretmesiyle 6l¢tilebilir. O nedenle ¢evresel
etkiler, zihni ¢evreleyen, onu kipirtisiz birakan mahiyette olmazlar. igi—
mizden disimiza, disimizdan igimize dogru siirekli bir gel git, stirekli

bir akis ve etkilesim vardir. Akis ve etkilesim iginde duygumuz, sezgi-

121



Necmettin Evci

miz, aklimiz, becerilerimizle biittin bir varligimiz acilir, genisler, giic-
lenir, zenginlesir. Biz buna zihnin tesekkiilti veya dimagin acilmasi de-
riz. Varhigimizin metafizik boyutunun genislemesi ve tesekkiilii, esa-
sen ‘fitrat’ olayidur, fitratla ilgili olaydir.

Fitrat, yaradilisimizda bize ytiklenen insan varligimizin her tiirlii
anlama, kavrama, 6grenme ve yasama yetenegi ile acilma istidad1 ve
kapasitesidir. Dar anlami1 ve bir yoniiyle buna zihinsel acilim diyelim.
Zihni yapimiz da iste bu agilimla olusur. Eger agilimi saglayan iliski-
lerde baskin olan belirleyici unsur kiiltiirse, varligimiza kimlik kodlari,
yani bizim ait oldugumuz degerler egemen olur. Yok eger acilimi sag-
layan iliskilerde i¢sel kaynaklarimiz ve birikimimiz harekete gegiyorsa,
o durumda benligimizin giicti belirleyici oluyordur. Burada benlik, 6z-
gurliige diger kimselerden ¢ok daha yakin konumlanmayla, hakikate
yonelmistir. Stnir tanimayan hakikat, her ttirlt toplumsal genel kabul-
leri asarak, sinurlar, siniflar, iklimler 6tesinde fark ettigi veya kesfettigi
guizellikleri i¢ derinligine dogru bir dalisin hazzina donitistiirtir. Derin-
lik ruhu kamastirir. Donme, hazzi ve elbette arayisi cogaltir. Burada
ozgurluk, benlik, irade, hakikat, arayis birbirine geger, ge¢mistir. Bii-
tin bu degerler birbirini destekler.

Minevver kisilik, i¢ degerlerimize dontisen igsellestirilmis bakis ve
tutumun disa acilmasi ile olusur. O kisilik, disina ¢ekilmis sinir ve si-
nirlamalar1 ¢oktan asmustir. Birikimli, donanimli, hassas ve kendine
ozgii i¢ diinyasi, her yeni duruma hazirdir. Iste bu fark etmenin estetik
boyutta yasandig1 diizey, insana elestiri gticti, disiplini ve cesareti sag-
lar. Esasen elestirme giicii ve cesaretine hatta hakkina sahip olanlar
bunlardir. Zihni bir durum olarak okuma faaliyetimiz iste bu derin,

kokli, sarici, cok boyutlu 6zgiir anlama faaliyetini ifade eder.
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Okumak kendi icimizden, 6zelimizden hareket ederek, cevremizi
ve biittin varlig1 anlama cabasidir. Hig tartismaya bile gerek yok ki, an-
lama ve anlamaya doniik okuma ¢abasi, dogrudan olgunluk seviye-
mizle aldkalidir. Varolus cevherinin kendi hakikatinin idrakine varma-
styla yola ¢ikan biling, sinirsiz bir arzuyla varliga ve hikmete yonelir.
Ruh kamasmas! ve metafizik bas donmeleri ile kendinden gecen ben-
lik, ancak anlamaya ¢alisarak yaklastig1 sirlarin, sinirlarin, sinirsizligm
biiyiistine kapilir. Bu dis bakisin itibar etmedigi, dis bakislara itibar et-
meyen sir ve biiyii, nesnel boyut ve sinirlarin gercekliginden ¢ok daha
gercektir. Iste okumak, daha cok zihin ve dimag cihetinden tanman bii-
ttin insani melekelerin varliga yonelmesidir. Okumak, bu yonelisler-
den bize yansiyan hallerdir, izlerdir. O nedenle okumak evvela ruhun,
zihnin ve bunlarla olgunlasan benligin anlama faaliyetidir. Okumak
diinyayt, varligl, hayati, kainati, hareketi, hakikati anlama ve kavrama
¢abasidir. Okuyan, yani diisiinen, anlayan insan icin, kendi nefsinden
baslayarak biitiin bir kainat acik kitap gibidir. Bat1'nin ickin 6zelligi ile
bilinen sairi Whitman'in “Bir kitap olan evren ayn kitapta tek bir harf
olan insan tarafindan okunur. Boylelikle de, okumanin sonsuzluguna
dongtisel bir egretileme yaratilmis olur. Biz ne okursak, oyuz.” (4) sek-
lindeki ifadesi meselenin 6ziinii aciklar mahiyettedir. Insan 6nce ken-
dini okuyacaktir, kendini okumalidir: Kendini bilmeli, kendini anla-
mali, kendini duymali, kendine giivenmeli ve kendine inanmalidir. Bu
anlamda kendini bilmeyen, kendini anlamaya calismayan insanin oku-
yacag1 ne bir yazi, ne bir soz olabilir. Bozulmamus fitratla varlig anla-
maya ¢alismak, saglikli etkilesim ve iletisim imkani olusturur. Esasen
Kur’an’in kavramsallastirdig: okumak da bu anlamdadr.

Saglikli iletisim, iceriden ve disaridan bakma becerisini gerektirir.
Oldugu gibi bakan, oldugu gibi géren, esprinin sirrina, sirrin esprisine
vakif oluyor demektir. O kisi elenmis, ayiklanmuis, se¢ilmis, stiztilmiis

bilgilerin sahibi olarak gercek okurdur. Bilgiyi 6ne c¢ikaran veya geriye
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iten, kaprisleri, toplumsal kosullanmasi, ideolojik saplantis1 degildir.
Ozgiir olmakla anlam ve deger kazanan irade, kendi iradesiyle yapilan
ozgilir secim, bilgiyi degerli kilar. Okuru saglikli kilan bu ruh kivama,
bu aciklik ve diirtistliiktiir. Mesele hermetik, alimlama veya postmo-
dern kiliflar giydirilerek piyasaya stirtilen cinsten basit degildir.

Edebiyat ve elestiri cevrelerinin “agik” ve “kapal1 okur” ayrimina, de-
rin kokli bir kavrayisla yaklagmak gerekmektedir. Insan varligini giin-
delik hayatin sathi smir ve verileriyle anlamlandirdiktan, hakikatin
yeni, derin ufuklarin1 menzil edinmedikten sonra 6yle anlasan ne olur,
boyle anlasan ne olur? Insan tuhaf bir varlik; zihnine bos yere patinaj
yaptirmaktan da zevk alabiliyor. Anlamanin ve diistinmenin agir so-
rumlulugundan, anliyor ve dustiniiyor goziikerek kaytaracagini san-
mak veya kendini avutarak tatmin olmak gibi bir saflik da gosterebili-
yor. Saf avunmalara ortak olan insanlari, dogru yolda oldugunun ka-
nit1 da sayabiliyor. Sonug itibariyle agik zihinle kapal1 yapilar: anla-
maya calisanlar oldugu gibi, kapali zihinle gercegi agiklamaya calisan-
lar da vardir. Bu nokta, belki de zihni tutum bakimindan yapilacak
okur tasnifinin ana simiflamasini olusturur: Acik okur, kapali okur.
Hangisi zihni durumdur, hangisi okumaktir siz karar verin.

Sayfalar boyunca ilerleyen sertiven olan kitap okumalarimizda, bu-
luslar, kesifler yapariz. Zihnimizin soyut i¢ devinimi, baska yaklasim
ve tecriibelerle biitiinleserek, somut olandan daha fazla zevk veren bir
seriivene dontistir. Bu anlamda stirekli yeni arayislarin, buluslarin he-
yecant i¢cinde olan okur dimagy, estetik hazza sadece sertivene edilgin
katilimla baska bir ifadeyle akisa katilmakla ulasamaz. Onun icin oku-
mak, akisin 6ntinde stirtiklenmek degildir. Hatta tam tersine okumak,
bizi bu akistan haberdar ettigi, akistan ¢ikardig: hatta igimizde baska
akislar olusturdugu zaman 6nem ve itibar kazanir. Bu 6nem ve itibari
okuyanin kendisi igin ve kendi icinde bilmesi yeterlidir. Ciinkii oku-

makla elde ettigimiz kazanim, pesinen dis ¢evrenin iltifatina acik veya
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bagl degildir. Hatta ona ragmen, onlarin engellerini asarak elde edil-
mistir. O nedenle okur, her bir fark edisin heyecanli kiyisinda kendisini
karsisinda buldugu genel kabullerden iltifat beklemeyecektir.

Acik okurun heyecani, zaten bir adim daha genel kabul alaninin di-
sina ¢ikmay1 basardig: icindir. Sadece ¢izgi disina ¢ikmaya baglanip
aciklanacak bir haz ve heyecan degildir bu. Eger ¢yle olsayd1 hastalikli
denilecek bir uyumsuzluktan s6z edecektik. Ortada bir uyumsuzlu-
gun, bir kabullenmemenin oldugu dogrudur. Ancak okur, anlama ve
anlayis gosterme sorumlulugunun kendi payina dtisen bir gérev oldu-
gunu bilerek davranir. Sonugta o genel kabuller, herkesin ilgili ve
icinde oldugu vasat akisin devam etmesi icindir. Hayatin rutin akis
icinde buna gerek de yok degildir. Zihni derinlikle nesnel hayatin s1g-
l1ig1 gereksiz yere carpistirilmamalidir. Katlar ve diizlemler kaydirilr,
karistirilirsa, karmasa cikar. Karmasaya yol acacak en masum talep,
okurun his ve distince diinyasinin takdir gérme 1sraridir. Bu 1srar bek-
lenen karsiligi bulmaz. O nedenle okuyor olmanin kazandirdiklarin-
dan dolay1 okuyanin kendisine itibar etmesi yeterlidir. Cogu yerde,
boyle bir kendini begenmislige caresizce siginmaktan baska yapacagi
bir sey de olmaz. Olmaz ciinkii bagska nazarlara gore okur, degersiz,
anlamsiz, hicbir getirisi olmayan bir sey de yapiyor olabilir. O nedenle
okur bu sagmaliklara kulak asmadan, gergekligi kitaplardaki diinyada
ve kitaplar diinyasinda kuracaktir. Hep deriz ve hep denilmistir; o
diinya, ¢ogu zaman da her yeri, her ani birbirinin tekrari olan prog-
raml1 diinyadan ¢cok daha gergekgi cok daha gtizel ve cok daha heyecan
vericidir.

Belli programlara ayarlanmis, uyarlanmis diinyalar, size i agilar, i¢
gortsler kazandirmayan hatta var olanlar1 da siglastiran, siradanlasti-
ran sathi diinyalardir. Oysa okumak, sizi bu andan baska zamanlara,
buradan bagka yerlere, baska hakikatlere, duyarliklara, yasantilara go-

turtir. Orada hayretler, sasirmalar arasinda kendinden gegisler, yeniler,
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yenilikler yasanir. Orada zihin kendi kendini deneyen, denetleyen ara-
yislar, yonelisler sorgulamalarla dis diinyay1 tartmaya baslar. Sorulan
sorularin, bulunan veya aranan cevaplarin derin iliskisine imkan veren
zemin, zihni olgunlasmanin da zeminidir. Kendini genisleten, kendini
zorlayan zemin.

Okumanin, zihni bir etkinlik, zihnin etkinligi oldugundan hareketle
agihm yaptik, yapiyoruz. Ustelik zihni zenginlestiren, geviklestiren,
boyutlandiran bir etkinlik. Tembel, zay1f, pasif zihinle, giticli, dinamik
bir okuma gerceklesemez. Miimbit zihnin okumas: verimsiz olmaz.
Burada merkeze oturan 6zne ‘okur’dur. Okurun zihni ve ruhi durumu,
egilimleri, tarzi, i¢ gercekligi, okuma bigimini, niteligini de degistirir.
Daha dolaysiz soyleyisle okumak, dogrudan diistinme, duyma mese-
lesidir. Haliyle kisiden kisiye degisen derece, yogunluk ve seviyeden,
anlama, hissetme, fark etme faaliyetiyle, ruh durumuyla, hal ile ilgili-
dir. Esasen her an pasif veya aktif bir okuma faaliyeti icindeyizdir.

Ifade etmek istediklerimizi dzetlersek; gordtigtimiiz, duydugumuz,
kisaca varligimizla biiytiyen hayat, hayatimizla birlikte genisleyen var-
ligimiz bize stirekli bir seyler katar, kazandirir. Biz ayriminda olmaksi-
zin ve kendiliginden edindigimiz bu kazanimlara kiiltiir veya kiilttir-
lenme deriz. Dil ve dille birlikte olusan duyma, diistinme, kiiltiirtin ve-
rili diinyasi ile miimkiin olur. Dar anlamiyla aileden topluma dogru
genisleyen sosyal cevre, genis anlamda hayat ve varlik diinyamiz
icinde kiiltiir, bize bir alg1 formu, yasama formu ve yorumu olusturur.
5)

Bu formun zihni yetenegimiz icin olumlu ve olumsuz yanlar1 var-
dir. Bu form, genel kabul gérmiis hayat icin yeterlidir. Herkes gibi, her-
kes kadar yasamaya razi bir kimse i¢in formu zorlamaya, yeniden an-
lamaya, yorumlamaya elestirmeye, yani reforma veya retorige gerek
kalmaz. Iste okumak bize tam da bu yenilenisi saglayacak zihni kapa-

site kazandirir. Okumak, o formu okumak bile olsa sinirlar1 zorlar, yeni
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acilar, yeni derinlikler dener. Denemek zorunda oldugu acilar, derin-
likler hayata anlam katar, varligimiza zevk verir.

Bilingli, hakiki okur, dimagini diri tutmak durumundadir. Cesitli
kaynak ve imkanlardan besleniyor olmasi onu zaten canli, heyecanl
tutmaya yeter. Ozgiir iradesini ifrat ve tefritle koreltmemis acik okur,
saplantisiz, dogrular1 gérmeye, yanlislarini tespit ve kabul etmeye ha-
z1r, olgun bir kisiliktir. Mahi inayet olarak yaradilisimizin temelini bi-
¢imlendiren iyilik, farkli ve elbette secici beslenmelerle giizellesir,
glimrahlasir. Okumanin insam ozgtirlestirmesi, iyiligi diistinmekle
gumrahlastirmak demektir. Anlasiliyor ki 6ncelikli olan okumak degil,
varligimizi tatmin ederek 6zgtir kilmaktir. Yani kendimizi daha fazla
bilmek, kendi bilgimizi bilince dontistiirmektir. Bu amacla yaptigimiz
tim caba okumaktir. Okuyan, okumaya yatkin zihin, kitaba el stirme-
den de zinde kalabilir. Hatta ancak bu yetkinlikteki bir zihin okumanin
hakkini verir. Okumak 6zgiir, yetkin, samimi bir benlik ve zihinle ba-
sartya ulasir. Bu durumda okumak, ilmi, fikri veya sanatsal olsun, ha-
kikatin tizerine gekilmis perdeleri bir bir aralar, aralamaya cabalar.
Varligimizin sayginligi ve hazzi icin belki asil 6nemli olan bu cabay1
gostermektir.

Varligimiz, fitrat1 geregi stirekli atilim, acilim, devinim i¢inde olma-
lidir. Bu ¢aba, bu hareket icinde olan sadece zihinle sinirladigimiz algi
diizenimiz, diizenegimiz olmamalidir. Olmaz da. Duygumuz, hissi-
miz, kalbimiz, ruhumuz, kuskumuz, korkumuz, beklentimiz, umudu-
muz, tanimlayamadigimiz baska hususiyetlerimiz de devreye girer. Bu
hususiyetlerimizin her biri digerinden bagimsiz veya yalitilmis olarak
da var olmazlar. Her biri digerini besler, buiytitiir, tamamlar veya ek-
siltir. Bu bir anlamda i¢ denetim, i¢ analizdir. Se¢medir, siizmedir; ek-
leme, ¢ikarma yani kelimenin tam anlamuyla fitri ve ilahi bir otokritik-
tir. Biz boyle bir i¢ isleyisle diistintir, hisseder, konusur, yazariz. Insani

faaliyetlerimizin hicbirinden ayr1 diistintilemeyecek biitiin miicerret
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melekelerimiz, degisen oranlara gore hep birlikte hareket eder. Hayati
biitiin bir varligimizla ve benligimizle yasariz. Diistinme kavramiyla
one cikardigimiz anlama ve degerlendirme cabasi demek olan okuma
faaliyetini de biittin bir varligimizla yapariz. Zihinle sinirlanmayan an-
lama faaliyeti derken bu cerceveyi kastediyoruz. Bu cercevenin saglam,
saglikli kalmasi, hayattan ve insandan ayr1 kalmamasi ile yakindan il-
gilidir. Hayat, bizzat kendi kaynaginda var olan askin, ytice canlilik se-
bebiyle tiim yonleri ile varligimizi besleyecek verimlilik ve kudrettedir.
Okumanin amaci, daha formel ve kurumsal yaklasimla da egitim sis-
temlerinin amaci, insani hayata hazirlamaktir. Hayat ve insan gerce-
gini 1skalayan sistemler, basarili olamamustir. Ya da bilmek ve ilim tah-
sil etmekle kavrayamadiklar1 hakikati, son asamada onlara, bosa gegir-
dikleri hayatlardan kalan pismanliklar, ac1 tecriibeler 6gretmistir.
Zihnimiz, her nezih ¢abasiyla hakikatle arasindaki mesafeyi kisal-
tir. Ona yaklastikca acilir, genisler. Kendi olusunun, olgunlugunun he-
yecanini duyar. Bu heyecan, varligin bize emanet edilen anlamin ken-
dimizde kesfetmenin, fark etmenin coskusu, cezbesidir. Nefsinde ya-
sanir kildig iyilikleri, disinda, uzakta aramaya baslar. Enfiisi ve afaki
iliski ve iletisim, i¢ ve dis, 6zne ve nesne, soyut ve somut, akil ve sezgi
biittinliigi ile hakikatin ilhamini alir. Yani artik dimag agilmistir. Bas-
kalari icin kapal1 olan gergekler, agik dimag icin yasantiya dontismdis-
tur. Anlam, nesnel diinyanin satthsizligiyla yetinip tatmin ve teskin
olanlara kapalidir; abstirttiir, iyimser ihtimalle karmasiktir. Diistinme,
duyma, anlama eksenindeki ¢abalar son tahlilde bos ugraslardir. Okur,
iste bu bos hedefler, hiilyalar pesinde ¢midir tiiketen bir tuhaf adamdar.
Konuyu, birincisi gercek bir okurda olmasi gereken zihni durum, ikin-
cisi nesnel ¢evrenin kabul ve karmasasi olmak iizere iki noktada odak-
layabiliriz. Okur merkezli bir gruplamay1 amagclayan calisma, genelde

bu iki zit ug arasinda bolimlemeyi esas alarak yapilabilir.

128



Zihin ve Okuma Paralelinde Diistincenin Tekamiilii

Giindelik ve giincel olanla var olmak, santim santim ogiitiilmek,
ufalanmak anlamina gelmektedir. Gegici, nesnel cazibeler etrafinda de-
girmen gibi isleyen diinya, fitri gtizelliklerimizi de alip gétiirmekte, on-
lar1 daraltmakta, koreltmekte hatta somiiriip yozlastirmaktadir. Bu du-
rumda kitaplar bize gercekten 6nemli i¢ derinlikler, gerceklikler kazan-
dirir. Kitaplar bize duyus diizleminde de olsa yepyeni dlemler, iklimler
getirir. Bugiin okur olmak, iyi bir okur olmak, ciddi meseleler edinmek,
onlara samimi ¢oztimler ariyor olmak demektir. Bu insana sayg1 duyu-
lur. Okumak bir ayricaliktir. Okumak teslim olmamak, yenilmemek,
geri cekilmemektir. Bize cizilen simirlarin disina ¢ikmaktir. Bu ifade-
lerle gercek okumanin, arayisla, teslim olmamakla, smirlar1 gecme,
asma cesaretiyle, sorgulamakla miimkiin olacagini soylemis olduk. Bu
tarz okumalar kisiyi birey, imkan sahibi ve gii¢lti yapar. Okumak bize
karakter, ac1, kimlik ve benlik kazandirir. Okumakla cehaletten kurtu-
luruz. Okumakla fark ederiz, distintirtiz. Okumakla zihnimiz, algi
diinyamiz, ruhumuz genisler. Hayatimiz, diinyamiz giizellesir, anlam
kazanir. Insan varligimizi giizellestirecek biitiin bu kazamimlar az sey
degildir.

Gergeklik zihnimizdedir, igimizdedir. Orada bir gerceklik varsa, ya-
lanin bizi teslim almasi kolay degildir, hatta imkansizdir. Insan iciyle
ve i¢ten yasar. Iciniz bossa, cokmiisse disaridaki hicbir guzelligin, zen-
ginligin anlam1 kalmaz. icinizde daraliyorsaniz, icinizde mahkéimsa-
niz, olanca genisligi ile disarisi size dar gelir. Biittin bu i¢ donanim oku-
makla saglanir. Okumakla dayanur, direnir, sevinir, {iztiltirtiz. Onlar
bizim 6znel, 6zgiin degerlerimizdir. Oznel degerler her zaman nesnel
olanlardan daha kiymetlidir. Ciinkii son tahlilde nesnel olanlarin da
bizde biraktig1 etki, 6znel degerlendirmelerden baskas1 degildir. Dos-
toyevski'yi o buzlar cehennemi Sibirya’nin zindanlarinda dayanikli ki-

lan bu biling ve duygu diriligiydi. Ustadin zihninde kurdugu diinyanin
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gercekligi, dayanilmaz kosullar1 ile kogusta yasadiklarindan daha giic-
liiydii. O soguk karanliklara iginin sicak aydinligiyla dayands, direndi.

“Okumanin anlamakla ayni sey” oldugu sdylenmistir.(6) Esasen bu
karsilik, vahyin, insanligin bin yillar boyu stiren kadim anlayisina uy-
gun emriyle de ortiistir. Dogrudur; okumak bir anlama, anlamlan-
dirma, degerlendirme cabasidir. Bu anlamda ¢ocuklugumuzdan beri
ilgi alanimiza veya diinyamiza giren her seyi okuruz. Okuma alani-
mizla birlikte diinyamiz, diinyamaizla birlikte okuma evrenimiz gelisir,
degisir. Bir seyi anlamak, gormek, onu bilgi olarak zihne kodlamak de-
mektir. O koddan, her koddan hareketle baska kodlamalar yapariz. Bir
seyi okumak, bilgi dagarcigimiza yeni bir sey katmaktir. Her bir yeni
katilim, zihin diinyamizin gelismesine, zenginlesmesine yol acar. An-
cak her yeni kodlama ile es zamanli olarak biitiin kodlamalar yeniden
gozden gecirilir, tanzim olunur. O nedenle her an yenileniriz. Biz bir
sey yapmiyor goziiksek de her an yeni fenomenlerin, olgularin, olayla-
rin tanig1 oluruz. Zihin kendiliginden islem yapar. Kendiliginden sira-
lamalarda bulunur, pekistirir veya siler. Bakis acilari, 6ncelikler sonra-
liklar, ehem miithim bu islemlerle birlikte olur, olusur. Sonug itibariyle
biz, kendi ayrimimizda olmasak bile, her an yenileniriz. Su anki baki-
simiz diinki, onceki gibi degildir. Gorme hassasiyetlerimizi, dncelikle-
rimizi degistiren farkli degerler edinmisizdir. Bu tarz edinim, belki en
¢ok da okumanin etkisiyle olur.

Bir metinden son okudugumuzda aldigimiz hazzi1 daha 6nce alma-
digimiza sasmamak lazim. Veya ilk okuyusta goremedigimizi simdi
gormiistizdiir. Sonug itibariyle bir metnin anlam alan1 bizim birikimle-
rimize, agimiza, zaman ve zemin olarak konumumuza gore daralir
veya genisler. Bu devingenlik ve doniisiim icinde kitap da biz de degi-
siriz. Bugtinkii okur olarak ben, diiniin okuru olan benden farklryim-

dir. O kitab1 sanki ilk kez okuyor gibiyimdir. Tecriibem, anlayisim, 6n-
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celigim, duyarhigim degismistir. Yasamak ve kiiltiirlenme tam da bu-
dur iste. Bu degiskenlere gore anlam verdigim icin bugiin okudugum
kitap da diin okudugum degildir. Adeta okur ve kitap birbirini kollu-
yor, zihni durumuna gore anlam ve anlamalarini belirliyordur. Kitabin
da okurun da 6nemi artar ve eksilir.

“Insanmn kendi icinde neler hissettigini anlamasi igin, bir ustanin
hissettiklerini kendinde yeniden yaratmasindan daha iyi bir yol olma-
dig1 icin, baskalarinin kitaplarini, kendi hissettiklerimizi anlamak icin
okumaliy1z; bir yazarin distincelerinin yardimiyla da olsa, okurken
kendi diistincelerimizi gelistirmeliyiz.” der Botton.(7) Tekrar okudu-
gumuz metinde, farklilasan benligimizin yeni yansimalarini gortirtiz.
Esasen okumak, son tahlilde bir metin ve bir yazar yardimiyla da olsa,
onlar tizerinden kendi yansimalarimizi fark ederek gerceklesmektedir.
Schopenhauer’in dedigi gibi okumak bir yoniiyle diinyaya bakmak
i¢in sanat¢inin goziinti 6diing almaktir. Belki “Sanatci, diinyay: gore-
bilmemiz i¢in bize gozlerini 6diing verir.” (8)

Bir anlamda kendi biling seviyemizi veya niteligimizi tanimlar, tas-
nif eder, gergekligimizin bilincine varir, kendimizi gerceklestiririz. Ta-
mamlanmis dedigimiz her gerceklesmenin bir sonraki okumada eksi-
gini fark edene veya eksigimizi tamamlayana kadar. Eksilme higbir za-
man tamamlanmaz, tamamlanis stirekli eksik ve yarim kalir. Eksik mii-
kemmellik, miikemmel eksiklik arasinda bir med cezir olmasayd, ha-
yatin ve varligin buytiisti bu coskunlukta hissedilmezdi. Hayatin, var-
ligin, anlamin dinamizmidir bu. Son smirina ulasamayacagini bildigin
yaris veya ylirtiylise her defasinda heyecanla yeniden koyulmak.
Adeta ulasamayacak olmanin, bulamayacak, tamamlayamayacak ol-
manin heyecanii duymak. Hayatin esprileri igcinde anlamin sirria va-
kif olmus okur i¢in bulamayacagini bilmek bile ¢ok degerlidir. En azin-

dan onun bulamay1p tiztildugi, bir¢oklarinin bulup sevindiklerinden
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kiymetlidir. Yasasin miikemmel eksikligimiz! Yasasin bize her defa-
sinda eksikligimizi hissettiren miikemmellik. Aslinda biz insanlar bu
med cezir araliginda hos bir yanilg1 yasariz. Isterseniz buna diin ve bu-
glin veya yarin arasinda yasanan muhtesem yanilg: diyelim. Yanilgila-
rimizin muhtesem olusu, sonunda bizi kemale erdirecek yanlislardan
tecriibe biriktirme sebebiyledir.

Geriye tecriibeden baska, o da ¢okluk kullanilmayan tecrtibeden
yana bir kazang birakmayan hayat yorar insani. Biz insanlar, uslanmaz
bir yanimizla da artik bir yerde duralim isteriz. Dursun; her sey dur-
sun. En azindan kafamizda bir seyler sonuca baglansin. Sonsuz donii-
stumiin stirekliligi, bizi, 6zellikle de tembel karakterleri yorar. Oysa yo-
rulmak calismanin, canli, diri kalmanin, igsler olmanin sonucudur.
Bizde calistigimiz igin yorulmak var ama kati surette bikmak yoktur.
Yorulmak ne kadar varolusun hamlelerine yeni giic ve enerji biriktirme
ihtiyacindan dogarsa, bikkinliga da varligin anlamini tastyamama ata-
leti sebep olur. Bazen insan1 bdyle bir atalet sarar, teslim alir. Bir nok-
tada, bir kanaatte karar kilariz. Stirekli karar degistirmekten, dogrula-
rimiz1 degistirmekten yorgun diismiistizdiir sanki.

Kimi sonuglarda fikri sabit ederek stikin bulacagimizi saniriz. Artik
diintin dogrulari ile bugtinti, yarini yasar dururuz. Bir anlamda hayat:
belli bir seklin, ritmin kalibina dskmidis, rolantiye almisizdir. Hayati de-
gil de hayatimizi deseydim daha dogru olacakti. Ciinkii hayat ontolo-
jik, ekolojik, kozmik cesitligi, canlilig1 ile sonsuza akip gidiyor. Ol-
dukca dinamik. Her giin yeni realitelerle, gerceklikle geliyor. Her giin
gercekligimize yeni bir ag1, yeni bir boyut katiyor, kazandiriyor. Her
giin her sey yenileniyor. Iyi ki de boyle oluyor. Tekdiizelik ve ayniligin
strtp gittigi monoton bir diinyada diistince de biling de kiiltiir de ol-

mazdai.
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Her giin 6ntimiizde yeni ufuklar, yeni menziller beliriyor. Yol degi-
siyor, yontem degisiyor. Her sey kendi yolunda, giizergahinda ilerli-
yor. Bu hayat yolunda hakli ve basarili olmanin ilk sarti, dogru olmak
degil, hareketli olmaktir. Ciinkti bugiin hareket kabiliyetini yitiren
dogru, ertesi giin yanlisa dontisebilir. Ya da yeni dogrularin gerisinde
kalir. Dtin ¢cok 6nemli gordiigiimiiz bir kitap bugtin ehemmiyetini yi-
tirebilir. Tersi de dogrudur. Bu baglamda “Bence her yeniden okuma
neredeyse ilk okumadan da zenginlestirici bir yeniden okumadir”(9)
diyen Tahsin Yiicel dogru soyliiyor; her yeni okuma bir ilk okuma gi-
bidir. Hele bir de zaman ve mekan acisindan okurla kitabin diinyasi
arasinda baskalik olctistinde fark varsa anlami canli algilar formunda
yenilemek, daha énemli olur. “Okur kendi yasant1 birikimi, kiilttirel
diizeyi, yasadig1 donemle onu somutlar.” (10)

Gercek okur, bir eseri sanki ilk kez okuyor gibi yeni kesfettiklerinin
heyecanini1 duyar. Buna mukabil her okudugunda kendi sabit degerle-
rini bulmak isteyen kapali okur tipleri de yok degildir. Bunlar gercek
manada okur olamazlar. Okumanin heyecanmi, zenginlestirici
imkanini yasayamazlar. Pesin hiikiimlii, 6n yargilarinda inatgi, degis-
meye agik olmayan kisilerdir. Afsar Timucin’in gizli bir sekvayla ifade
ettigi gibi bu tipler, “bir yapitta daha ¢ok olan1 degil de bulmak istedi-
gini arayacaktir.”(11) Dahasi da var “ideolojik anlamda bir dizi bek-
lenti ve inanca dyle bir saplanip kalinur ki, her tiirlii okuma, temel ali-
nan ideolojiyi yalmzca tekrarlar.” (12) ideolojik okur, emir komuta ilis-
kisine girdigi kitaba teslim olur. Kitap onlar i¢in ideolojinin pekisme-
sine katki verdigi oranda faydalidir. “Kitabin yalnizca kendisi icin bir
mesajinin oldugunu dustintir. Bu okuma yontemi stiphesiz korliigii de
beraberinde getirecektir.”(13) Her tekrarda igine biraz daha kapamur.
Gittikce boyut kaybeder, keskinleserek azalir, azalarak keskinlesir; kii-
clur, hiclesir. Boylece okumak ve kitaplar, zihnin acilimina hizmet et-

mesi gereken, daralmasina aracilik etmis olurlar. Bu tablodan birgok
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cikarim yapilabilir. Okunacak dogru kitaptan 6énce dogru okuma yon-
temini bulmak gerektiginin daha 6nemli oldugu ilk ¢ikarim olmalidir.

Kitabin hentiz yayginlik kazandig ilk caglardan baslay1p diinya ge-
nelinde 15. ytizyila kadar gtintimtizdeki gibi ilgi ve itibar1 gormemesi-
nin tabanindaki masum gerekce budur. Kitabin algi ve zihin tizerinde
olusturacag: etkinin 6zgtir olmasi gereken diistiinme yetenegimizi ve
yargl glictimiizli stnirlayacagindan endise edilmistir. Diistince cevrele-
rinde bu endisenin hakli sayilacak 6l¢tide 17.- 18. ytizyila kadar duyul-
dugu John Locke ve Schopenhauer gibi diistintirlerin yazdiklarindan
anlasilmaktadir. Schopenhauer, ‘Okumak Yazmak ve Yasamak Uze-
rine’ adli kitabinda okumanin zararlarimni anlatirken soyle yazar:
“Okurken bir baska kimse bizim icin diisiiniir: Biz sadece onun zihin
stirecini takip etmekle yetiniriz.. Okurken zihnimiz aslinda bagka biri-
sinin diistincelerinin oyun alanindan baska bir sey degildir. Ve tyle
olur ki, okur, yavas yavas kendi kendine diisiinme yetenegini kaybe-
der.”(14) Duistiniiriin ifadeleri sonraki sayfada daha keskinlesir. Oku-
manin ahmaklastirdigini, zihni felg ettigini sdyler.(15) Daha sonra oku-
manin zararl etkilerinin diisinmekle asilacag veya azaltilacagin soy-
leyerek okumanin nasil yapilmasi gerektiginin yolunu da gostermis
olur. “Bir kimse daha sonra {izerinde durup diistinmeksizin stirekli
okursa okuduklar1 kok salmaz.”(16) Senail Ozkan'in tespit ettigi gibi
gercekten burada bir paradoks vardir.(17) Paradoks biiytik olgtide
farkli zamanlarin algisini etkileyen anlayislardan kaynaklanmaktadar.

Kitabin okur zihnine zararli olacagina dair kaygiya sebep olan du-
rum, okurun kitap i¢inde veya karsisinda kendini teslim etmesi, kay-
betmesidir. Boyle okurlar yok degildir. Charles Lamb “Baskalarmin ak-
linda kendimi yitirmeye bayiliyorum” diye itiraf eder.(18) Bu itiraf, In-
gilizlerin en sevilen yazarlarindan olan Lamb’in, sanatsal gercekligi ic-

ten ve yasantiyla kesfetmeyi amagclayan bilingli tercihini ifade ediyor
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olmalidir. Degilse diinyasina girmedigimiz veya onu icimizde duyma-
digimizda eserin anlam alanina niifuz edemeyiz. Eser karsisinda 6zgtir
diistinmek, ona kapilar1 kapatmak, smur cizmek degildir. Kontrolsiiz
etki altina girmek, nasil saglikli okumanin sartlarini ortadan kaldirirsa,
goziimiizti yumarak, kalbimizi kilitleyerek, kitaba direnerek de saglikli
okur olamayiz. Schopenhauer diistinceyi yani diistinerek okumay1
merkeze alarak kaygilarini siralar. “Okuma, bizi zihnin kisisel hayatina
uyandirmak yerine, onun yerine ge¢gmeye yoneldiginde, hakikat bize
artik bizim diistincemizin icsel gelisimi ve ytiregimizin ¢abasiyla ger-
ceklestirebilecegimiz bir ideal olarak degil de maddi bir sey olarak,
baskalar1 tarafindan yapilip kitap sayfalar1 arasma birakilmis bir bal
gibi geldiginde tehlikeli bir hal alir.” (19) “Eger merakimizin sinirlarini,
kitaplarin belirlemesine izin verirsek, asla entelekttiel gelisme gostere-
meyiz.(20)

Ronesans sonrasi Barok ve Rococo’nun hareketli heyecanina katilan
yeni diistincenin temsilcilerinden Locke, o zaman icin hentiz ortaya ¢1-
kan ama kendi cevre ve giindemini de olusturmakta gecikmeyen okur
i¢in soyle der: “Eger o diistinceler seninse ben de onlara sesleniyorum;
fakat bunlar bagkalarina giivenerek onlardan alinmis diistincelerse, ne
olduklarinin hicbir 6nemi yoktur, ¢tinkii onlar dogruyu degil daha de-
gersiz bir seyi aramaktadir ve yalnizca baskasimin yonetimi altinda ko-
nusan ya da diistinen kimsenin ne soyledigi ya da diistindiigtiyle ilgi-
lenmeye degmez. Eger yargimi kendin vermissen yarginin ictenligini
bilirim, o zaman elestirin ne olursa olsun, ne incinir ne de giiceni-
rim.” (21)

Locke’un soylenen sozden ziyade o sozle ifade edilen diistinceye
nasil varildigina 6nem veren hassasiyeti bugiin de 6zgtir diistinmenin
veya diistinen kisiligin en énemli meselesi, birinci onceligidir. Ruhu-

muzun fikri ve duygusal beslenme kaynaklar1 olmas1 sebebiyle oku-
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mak gercekten ciddi bir istir. O nedenle de okumak se¢gme, degerlen-
dirme, kritik etme yetenegi ile amacina ve anlamina kavusur. Bu an-
lamda okumak Gedizli'nin dedigi gibi durusla ilgilidir. “Okur olmak”
der Mehmet Gedizli, “belli bir bilgi birikimini gerektiren ve sahip olu-
nan bilgiyle zihinsel etkinlikte bulunabilmeyi gerektirmektedir. Ctinkii
okurun okuyucudan ayrildig1 en temel nokta, okudugu metin karsi-
sinda durus ve tavir kazanmasidir.” (22)

Okur, niteligini anlama istegi ve farkli anlama becerisi, elestiri yete-
negi ile elde eder. Okur bu kisidir. S6ziinii ettigimiz beceri ve yetenek-
ten yoksun olanlar, kendi anlamlarini bulamazlar. Iste onlardir baska-
larmin aklinda eriyip, kaybolanlar. Gedizli, bunlara da ‘okuyucu’ der.
“Yazil1 metin karsisinda varolus sergileyen herkes ‘okur” degil, “oku-
yucu’, ancak metin karsisinda metnin barindirdigi anlami yakalayip o
anlama bagli olarak, kendinde var olan anlamlardan da hareketle o
anki duruma gore anlamu sekillendirebilirse okurdur.” (23)

Emin Ozdemir ise metin karsisinda metin duran okuru ‘Yaratici
okur” olarak kavramsallastirir. Ona gore yaratict okur, “okudugu
metne kendi i¢ birikimini yansitir; metne distan degil, icten bakarak
katmanlar1 arasinda bir yolculuga ¢ikar. Okuma hizinit metnin ritmine
gore ayarlayarak ¢ikarsamalarda, yorumlama ve anlamlandirmalarda
bulunur. Elbette yazarla icsel bir soylesime girerek gerceklestirir bun-
lar1.” (24)

Giindelik kaygilarla tekdiize akip giden hayatin zihnimizi eritme-
sine raz1 olmayan entelekttiel ilgi, okumay1, kendimizi gerceklestirme-
nin bir yolu olarak gortiyorsa, bunun varlik cevherimizi gelistiren 6z-
gur, actk yontemini mutlaka bulur, bulmalidir. Yoksa diistince nasil

tekamiil edebilir?
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Cemil Caca Arslan

I. Giris

anat hig stiphesiz insan ile dogmus ve 6mriinii de insan ile birlikte

devam ettirmis bir fenomendir. Antropologlarin marifetiyle 6gren-

digimiz tizere, insanoglu hentiz kuvvetli ictimai bir hayat tesekkiil
ettirememisken dahi bugiin sanatin 6nciisii olarak adlandirabilecegimiz
cesitli gayretlere girismistir. Kendini ifade yolunda dil yahut da fiziksel
disavurumlarin yetersiz kaldig1 noktada tasvir devreye girmis ve bize sa-
natin temellerine dair tefekkiirti baslatacak bir zemin meydana getirmis-
tir. Ozne'nin vakialar1 ve nesneleri kendi algisindan tasvir etmeye bagla-
dig1 ilk nokta iste burasidir.

Giiclenen ve cesitlenen igtimai yapilara paralel olarak sanat fenomeni
de cesitlenip, derinlesmeye baslamustir. Igtimai yapiyr meydana getiren
biitiin unsurlar bir noktadan sonra sanatginin nev-i sahsina miinhasir fii-
line dogrudan tesir eder. Bu baglamda Katolik Hristiyan sanatinin; Roma
nostaljisinden ve Grek zevkinden miicerret bir varlik ortaya koyamamasi
bilhassa ilgi cekicidir. Efes'te kirilan ve alnina kaziarak hagc isareti islenen
heykeller birkag ytizyil sonra Vatikan' siisleyen temel materyaller olmus-
tur. Hatta devaminda bu materyaller, Vatikan'in medar-1 iftihar1 haline

gelmistir. Vatikan; cografyasindan miilhem devraldig1 mirasi, kendisini
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mevcut kilan biitiin mevzuatin aksine bir hareketle Sarlman'a "Roma Im-
paratoru" tacini giydirerek somutlastirmistir. Elbette sanat da bu somutla-
san siyasi-teolojik diizenin golgesinde gelisimine devam etmistir. Patronaj
iliskisinin bilhassa Kilise tizerinden kuruldugu dénemde Avrupa, kendi
bakiyesindeki en giiclii eserleri verdi. Bosch, Diirer, Caravaggio, Micha-
lengelo ve daha nice sanatci iste bu iliskinin kurdugu ortamda var olma
imkan1 edinmistir. Cografi kesifler ile birlikte gelisen burjuvazi, bu patro-
naj iliskisinde Kilisenin roltinii hi¢ stiphesiz sarssa da yine de iliskinin do-
gasi Kilisenin kurdugu ortamin sartlar1 ve kurallar1 dogrultusunda belir-

lendi.
II. Kirilma

Kilise'nin her seyi kanoniklestirme cinneti icerisinde davrandigi do-
nemde elbette sanatin metafizik alani da ironik bir sekilde hepten darald:
ve siibjektivite biittintiyle yok olma noktasina geldi. Dengenin bozuldugu
her alan gibi bu alanda da yakinda tepkiler dogacak ve 6ncelikle kaliplarin
otesinde bir metafizige dayanarak baslayan stibjektivitenin karsi-saldirisi
gittikge stibjektiviteyi kiymetli kilan biitiin unsurlari eriterek bir keyfeke-
derlik ve haliyle ctirtime donemi baslatacakt.

Bahsettigimiz degisimin ayyuka cikabilmesi i¢in Bat1 diinyasinda an-
cak fiziksel paradigmanin ve elbette devaminda da metafizigin degismesi
gerekti. Basta William Blake ve Fransiz modernistleri olmak tizere Aydin-
lanma'nin bircok sairi Swedenborg'un metafizik tezleri 1s1g1nda bilhassa
sekil yontinden bir devrim yarattilar. 19.yy'da edebiyatta bir sarsiimaya
neden olan bu devrim sanata stibjektiviteyi geri ¢agirdi. Kurallar1 tuzla
buz etti. Oyle ki bugiin modernistler 6ncesindeki Batil sairler ancak birer
aforizma yazari nispetinde kiymet goriiyor. Devam eden siirecte plastik

sanatlarda da bu devrimin yansimalar1 goriilmeye basland1. Bu avangard
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furya Dadaizm ile zirveye tirmanisini hizlandird: ve nihayetinde Duc-
hamp'm Fountain'i ile bu zirveye ulast1. Iste asil kopusun gerceklestigi
nokta da tam olarak burasiydi.

Fountain yeniydi, dehsete diistirticiiydii ve muazzamdy; ¢linkii bugtine
kadar estetik ilkelerden ve onu insa eden etikten kanonu cercevesinde asla
odiin vermeyen bir diinya ile dalga geciyordu. Hollanda Altin Cag: gibi
Kilise'nin neredeyse tam ziddina tekabiil eden bir donemde dahi o ¢agin
bayraktar1 Rembrandt'in eserleri Res Publica Christiana'y1 insa eden ethos
ile catismamisti. Halbuki Duchamp'in bu eseri, cagdas: Valery'nin tasvir
ettigi Avrupali'nin ti¢ stitunundan higbirisi ile barismaz. Ne bir Romal1
ciddiyetini tasir, bilakis tarihini ve vatandaslarini tahkir eder; ne Grek es-
tetigi ile tesrik-i mesaisi vardir, diipediiz bir pisuardir bu; ne de Hristiyan
ethosu ile bir kere selamlagmistir, metafizige dair en ufak bir kayg: barmn-
dirmaz biinyesinde. Oyleyse Duchamp nasil olur da bu {irtinii gelip New
York'ta sergileme cesaretini kendisinde buldu? Hatta nasil oldu da men-
subu oldugu Hiir Sanatgilar Cemiyeti yonetimi karsisinda eserini savuna-
cak ve hatta eseri kabul gormeyince yonetimden cekilecek bir halet-i ruhi-
yeye geldi? Bir sanat-karsit1 olarak Duchamp'in o anda anlatamadig: sey
trtiniin bir sanat eseri olmadig1 ve iste tam da bu yiizden sergilenmesi
gerektigi noktasiydi. Bir sanat eseri olmadig1 gibi esasen bir objeyi sanat
eseri yapan her seyi alaya alan ve hatta tahkir eden bir sakaydi sadece.
Zekice bir elestiri, kiistah bir jest. Dolayisiyla sanat dedigimiz fenomenin
alanin1 Duchamp hizlica zekaya kaydirdi ve bu sanattaki 6znelligi dolay1-
styla da igtimai arka plani tabir-i digeri ile etigi ve estetigi iptal etti. Kisa-
cas1 sanat eseri dedigimiz olay bir anda kurnazca bir hikaye ile kurgulan-
mis nesnenin gerekli sartlar ve organizasyonlar cercevesinde meseleden
aslinda ¢ok da bir sey anlamayan izleyicilere sunulmasi etkinligine do-
niistii. Artik sanatct olmaniz icin gereken tek sey biraz kurnazlik, bir gale-
ride bulunmasi sira dis1 olacak herhangi bir nesne ve kendini sofistike his-

setmek isteyen bir grup geveze aptaldan ibaretti.
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ITI. Kirilma Sonrasi Sanatin Roli

20.yy'm ilk yaris1 ve 19.yy'mn ikinci yarisindaki sanat diinyasinin genel
temayiltinti anlatmak igin kullanabilecegimiz yegane terkip: patolojik
avangardizm. Yasanan dramatik kirilma; bu maraz tarafindan her tarafi
sarilmis bir cemiyetin elestirmenleri seviyesinde hizla kabul gordi hatta
Duchamp'in a¢t1g1 yol, serseriligini sanat diinyasina yani itibara tahvil et-
meyi bilen bir grup kurnaz tarafindan da ragbet gordii. 20.yy'in ilerleyen
zamanlarinda bu karsi-sanat olgusu giderek biittiniiyle sanat diinyasini
isgal etti ve bugtin sanat dedigimiz fenomen ile miindemig hatta onu yer
yer asan, kapsayan bir olguya dontistii. Herhangi bir kuralin, etik yahut
estetik endisenin olmadig1 bir ortamda Kita Avrupas: intelejensiyasini
sosyalizmden caydirmak isteyen Amerikan istihbarati da firsat1 gordii ve
eskinin muteber, ciddi sanat diinyas: ismi konulmamis bir borsa dalina
dontistii. Cesitli kurnazliklarla insanlarin koreltildigi, ciddi meselelerden
uzak tutuldugu ve aslinda bundan tatmin oldugu bir ortam. 21.yy'a gel-
digimizde Forbes dergisinin bize "ciro yapan" ve "en ¢ok kazanan" ressamla-
rin bir listesini sundugunu goriyoruz. Sanatin her tiirlii insani kiyymetin-
den soyunup medya gibi piir bir iktidar odag1 haline geldigi donemlere
iste bu sekilde girdik.

Sebeb-i hikmeti entelektiiel mecralarin zevk ve gevezelik ihtiyacin kar-
silamak ile vergi mevzuatinin sundugu nimetlerden yararlandirmak gibi
goziiken sanat ortami esasinda sermaye ve intelejensiya tizerinden ictimai
bir degisimi baslatmak yahut da kuvvetlendirmek tiirtinden amaglara da
hizmet eder. Bu ortamin ortaya koydugu degerler manzumesi yahut da
bu manzumeye yonelik tenkitleri vesilesiyle yarattiklar1 tesir 6nce ente-
lekttiellere oradan akademiye, akademi vesilesiyle mevzuata ve mevzuat
vesilesiyle de toplumun bizatihi kendisine kadar sirayet eder. Elbette ki

bu tenkitler bir galeri ortaminda hi¢ degilse galerilestirilmis bir ortamda
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dermeyan edilir. Bilhassa feminizm ve LGBTI akimi bu cercevede etkinlik
kazanmaya calisir. Plastik sanatlar ile istigal eden kimsenin bu iki akim
aleyhine bir diistinceye sahip olamamasinin da bir diger sebebi budur. Sa-
natcilarin, sanatct olduklari i¢in siradan ahlaki idrak ile siurli olmayan,
uglarda bir hayat yasadig1 6nkabulii su asamada sadece bir kliseden iba-
rettir. Vaziyet bunun ¢ok daha ilerisinde: bahsettigimiz kabul, bugtin res-
men sanatg1 sayllmanin onsart1 haline gelmistir. Dolayisiyla bugiin sanat
ve sanatc ile ahlak arasinda olusturulmus derin bir u¢urumun oldugunu
itiraf etmek zorundayiz. Bu ucurumun sebebi ise sanatcinin, ahlak {tize-
rinde oynamaya ¢alistig1 dontistuirticti roldtir. Bilhassa insan dogasina ilis-
kin performanslar ile yer yer diskilama, cinsellik ve kusma gibi insanin
iptidai biyolojik cihetleri tizerinden kurgulanmus bir tirtin yahut perfor-
mansin sergilenmesi de bu dontistiirtictiliik rolti icabidir. [k basta kulaga
pek dolayl gelen bu rol bir komplo teorisini ¢agristirsa da isin hakikati
budur. Devrimler Cagi'nin sona ermesiyle birlikte bir takim degisiklerin
meydanlardaki giyotinlerle degil; finans piyasalariyla, galerilerle yahut
politik lobilerle yapilmas: gerekiyor. Meydanlardaki giyotinler yahut da
coskulu nutuklar artik demode olmus ve fazlasiyla kaba yontemlerden

ibaret.
IV. Rhythm 0, Insan Dogas1 ve Insan Onuru

20.yy'm ikinci yarisindan itibaren galerilerde yer edinen bircok tirtintin
ve sanatc¢inin dontistiirtict roliinii tistlendigini sdyleyebiliriz; fakat bun-
lardan stiphesiz higbirisi roltinti Marina Abramovig¢ kadar dogrudan icra
etmemistir. Ad1 "PizzaGate" skandali ile de anilan ve aykir1 ¢alismalari ile
bilinen Sirp performans sanatcgist Marina Abramovig'in 1974 yilindaki
"Rhythm 0" isimli performansy; sanatin insan dogasina iliskin manipiilatif
yorumlar yaratmak suretiyle entelektiiel mahfildeki dontistiirtictiliik va-

zifesinin nasil isledigine dair bize net bir fikir veriyor.
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Rhythm 0, Belgrad'daki bir galeride Marina Abramovi¢'in kendisini alt1
saat boyunca objelestirmesi ve iradi olarak insaniyetini terk etmesi tizerine
kurulu bir performanstir. Marina bu performansin kurallarini soyle tayin
etmisti:

e Masada duran yetmis iki obje arzu edildigi sekilde kullanilabilir,

e Ben nesneyim,

e Performans sirasinda yasanacaklara dair buittin sorumlulugu ka-

bul ediyorum,

e Performans siiresi alt1 saattir.
Mevzubahis yetmis iki obje dolu bir silah ve jiletlerden, cicek ve par-

fume kadar cesitlilik arz ediyordu. Marina'nin bu performans ile ulasmak
istedigi amag insan dogasima dair bir profil ¢cizmekti. Marinain da bek-
ledigi ve bunun olusmast icin gerekli sartlar1 saglamak tizere sorumlulugu
ustlendigi sonug gerceklesti. Dostane baslayan performans devasa bir
korku torenine déndii. insanlar yavas yavas Marinain gercekten bir
nesne olduguna ikna oldu; ¢tinkii olumlu ya da olumsuz kendisine yone-
len higbir fiile tepki gostermiyordu. Bir insani, insan yapan biitiin temel
diirtiilerini iptal etmisti. Hatta herhangi bir canlinin gostermesi gereken
hicbir tepkiyi gostermiyordu. Smirlar1 ve koruma diirtiisii yok olmustu.
Tipki bir masa gibiydi. Yazinin baslarinda bahsettigimiz eriyen stibjekti-
vitenin cok daha 6tesine ge¢mis ve bizzat kendisini objelestirmisti. Perfor-
mans bittiginde ise Marina'nin hareket etmesiyle birlikte ¢ok sayida insan
dehsete diistip galeriyi hizla terk etti. Boylelikle insanlik tarihinin kara le-
kesi olan ve sanat baslig1 altinda sergilenen bu performans da son buldu.

Rhtyhm 0 tizerine yazilan yazilarda genellikle izleyicilerin tepkisini
yegane olctit kabul ederek; bir insanin firsat buldugunda ne kadar cana-
varlasabildigini, bir insanin 6ztinde kétii oldugunu ve onu iyilestiren et-
kenler bulunmadig miiddetce 6ziintin tam da bu oldugunu iddia eden
ylizeysel ve Marina Abramovi¢'in manipiilasyonu gercevesinde yazilan

yazilardir. Rhtyhm 0 tizerinden insan dogasina dair yapilan ¢ikarimlar gii-
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niimiiziin teo-politik ikliminin saglamasini yapmaktan baska bir ise yara-
mayan ve esasinda yalnizca bu vazifeyi ifa eden yazilardir. Bu performans
bir insanin bir digerinin kurdu olduguna dair en kuvvetli delil olarak sa-
nat cevrelerinde ileri stirtilmektedir. Héliyle de insanin dogustan kotii-
liikkle mélul olduguna iliskin bir fikrin tastyiciligini yapar bu performans.
Bununla birlikte simdilik bu performansin verili sonucunu unutalim ve
tekrar soralim: Marina Abramovi¢'in performansindaki kétiiliik ne zaman
baslamistir? Bu performanstaki esas kot kimdir?

Rhythm 0 ve kottiliik hakkinda konusacaksak temel dayanagimiz hig
stiphesiz insan onuru ve insaniyet kavramlar1 olmali. Dogustan herkesin
haiz oldugu dustiniilen insan oluru ve insaniyet sonradan izale edilebilen
bir husustur. Bu bakimdan iskence bahsini incelememiz gerekiyor. Bir in-
sanlik sugu olan iskencenin hukuki tanimi, devlet kontrolii altinda yapilan
ve insan onurunu izale etmeyi hedefleyen her tiirlii fiildir. Ulkelerin mev-
zuatindaki tanim ctimleleri degisse de hemen hemen hepsinin dayandig:
nokta tam olarak budur. Kisacas1 iskence bir insana fiziksel ya da psikolo-
jik bir ac1 vermenin 6tesinde onun kendisine olan saygisini1 yok etmek,
onun insan olduguna dair olan inancinm sarsmaktir; ctinkii insan onuru,
insan1 insan kilan yegane histir. Insani siradan bir biyolojik varliktan ay1-
ran en temel fark, insan gibi yasama arzusu ve bu arzu ugruna harekete
gecebilme gtictidiir.

Bu farktan bahsederken iskencenin ne olduguna dair de konusmamiz
iktiza ediyor. Iskence mefhumunu incelerken meseleye popiiler kiiltiir
araclarini kullanarak yaklasmakta ciddi bir fayda gortiyorum. Meshur
fantastik roman serisi ve ayn1 zamanda televizyon dizisi Game Of Thro-
nes'un bir iki kitabinda hikaye anlatic1 karakter olan Theon Greyjoy'un Re-
ek'e dontisme Sykiisti biz iskencenin tam olarak nasil bir siire¢ oldugunu
ve sonucunun da ne oldugunu essiz bir basariyla anlatir. Serinin basinda
rahat hatta liiks bir rehin hayati siiren Prens Theon Greyjoy kadinlarla

arasi iyi, okculuk yetenekleriyle ve soyunun gelenekleriyle viinen kibirli
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bir gen¢. Her girdigi ortamda begenilen, arzulanan, takdir edilen ancak
gizliden gizliye kiictik goriilen ve babasinin yersiz isyamn ytiztinden asa-
gilanan ve bu gizli asagilanmaya gticliikle tahammiil eden fakat kibri hala
sabit bir karakter. Serinin ilerleyen kisminda 6z ailesi adina kendisini
omri boyunca himaye etmis/rehin tutmus (bu gerilim karakterin gelisimi
acisindan ziyadesiyle 6nemli) aileye isyan eden Theon netice itibariyle bu
isyaninda basarisiz olup sadist karakter Ramsay Snow'un eline diiser. Esa-
retinin baslarinda dahi kibrinden 6diin vermeyen Theon, Ramsay'nin is-
kenceyi farkli bir boyuta tasiyan akil oyunlar: neticesinde her tiirla kurtu-
lus ihtimalini daha ¢ok aciya giden bir yol olarak algilamaya baslar ve bu-
nun bir sonucu olarak da kendini koruma, sahsiyetini koruma refleksini
kaybeder. Biittin sinurlarim kaldirmus, biitiin izzetini kaybetmis ancak bir
insan golgesi olarak yasamina devam eder. Roman miiellifi roman teknigi
baglaminda bu karakter i¢in de hig stiphesiz bir kefaret sonu hazirlamistir,
fakat bizim isimiz bu noktaya kadar olan kisimla tabir-i digeri ile iskence
gibi korkung bir fiilin nihai sonucunun ne olduguna dair olan kisimla: bir
insan golgesi haline gelmek, biitiin iradesinden kendini soyutlayarak bir
objeye dontismek.

Korkung bir sug olan iskencenin esas amaci da iste budur: kisiyi irade-
sinden yoksun birakarak onu digerlerinin iradesinin uygulandigi bir
nesne, bir obje héline dontisttirmek. Yukarida bahsettigimiz insani alelade
biyolojik bir varliktan ayiran farkin buharlastig1 bir noktaya ulasmak i¢in
iskence enstriimani kullanilir. Bundan sonra bu sahsin maruz kaldig: hig-
bir kotti muamele sasirtic degildir ctinkii zorla, siddete basvurularak in-
sanlig1 yok edilmistir. Buitiin bu bahsi ve devamindaki kotii muameleyi de
korkung kilan nokta ise insanligin yok edilmesi yolunda siddete ve zora
basvurulmasidir.

Gelelim Rhtyhm 0'ya, vakiada Marina Abramovic'in en basta belirttik-

lerini siralamistik. Kendisinin bir obje oldugunu da bilhassa belirtiyordu.
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Yer yer iddia edildigi gibi bu performansin biitiin amaci sanat eseriyle sa-
nat¢ry1 miindemig bir varlik olarak sunmak olsaydi ne masadaki objelere,
ne kendisinin de bir obje oldugu uyarisina ne de obje olmast itibariyle ken-
disine yapilan fiillerin bir sorumluluk dogurmayacag: hatirlatmasina ihti-
yag olurdu. Marina Abramovi¢ adeta hem fiziksel hem psikolojik olarak
¢ok yogun iskenceye maruz kalmis bir insanin hticresindeki haliyle efen-
dilerinin karsisina ¢ikisini temsil eder bir durumda performansina bas-
lad1. Bu durum yukaridaki paragrafta belirttigimiz gibi biitiin iradesinden
soyutlanmis ve otekinin iradesinin uygulanacag: alelade bir obje haline
gelme durumuydu. Normal sartlar altinda ¢ok yogun iskenceye kalip kor-
kung neticeye ulasan sahsin hala siddet gormesi yahut da asagilanmasi
dehsetinden bir sey kaybetmez ve fail elbette suclu olur; fakat olayimizda
biitiin bunlar iradi bir sekilde cereyan etmektedir. Bir insan iradi olarak
kendini insan yapan biittin kiymetlerden vazgecmekte ve salt, rastgele bi-
yolojik bir varlik ortaya ¢ikmaktadir. Kendini bir hayvan yerine koydu-
gunu dustinmek gok biiytiik bir yanlis olur; ¢tinkii hayvanlar da kendi kiy-
metlerine binaen, i¢gtidiisel olarak kendini koruma temaytiliine sahiptir.
Performansta ise Marina bundan dahi feragat etmistir. Kendini koruma-
yacaktir. Insaniyetini kendi elleriyle yok etmistir.

Kotiiltige esas yol acan, kotiiltigu baslatan kisi yani kottlugiin stijesi
ile kotiiltigiin objesi tam olarak ayni kisidir. Bu oksimoron bir¢ok insanin
kafasini karistiran noktaya tekabiil eder. Bir insanin normal sartlar altinda
hem fail hem de magdur olmasi miimkiin degil Marina kurnazlig: ile
bunu miimkin kilmistir. Netice itibariyle galerilerin varligina imkan ve-
ren ethos, ceza kanunu asan bir mesele olarak idrak ediliyor. Dolayisiyla
seyirciler sadece kendilerine acilan yolda stirtiklenen, manipiilasyona mii-
sait siradan bir sziri insandir. Higbirinin tek basina fail olma kabiliyeti
yoktur. Burada onlar1 suclu gostermek ve bu 6rnek tizerinden insan do-

gasinin kottictlliigiine iliskin bir argtiman tiretmek ziyadesiyle abesken;
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Marina'y1 korumak {iizere araya giren azinligin iyiligi tartisiimaz bir se-
kilde ortadadir. Biittin manipiilasyonlara ragmen bu insanlar stirti psiko-
lojisini reddetmisler ve karsilarindaki bir obje de olsa sirf kendi iradelerine
dayanan bir giig ile bu objeye kendilerinden dogan bir giic ile kiymet at-
fedip onu muhafaza etmek igin ¢aba sarf etmislerdir. Marina'min bizzat
kendisi tarafindan Marina'ya kars: bir cinnete stirtiklenen kitlenin akisi
karsisinda Marina lehine bir varlik gosterebilmek kayda deger bir basari-
dur.

Donelim koétiiltige dair tartismamiza, esas kottliuk bir insanin canini
acitmak yahut da bundan haz duymak degildir; bu olsa olsa ctizi ve belki
de biraz ¢ocukga bir kétiiliik 6rnegidir. Buna karsin bir insanin insaniye-
tini sokiip almak kottiltigtin bizatihi kendisidir. Boylesi bir durumda in-
san, kendisini insan kilan biitiin meziyetlerden siyrilir hatta dogrudan
ifade etmek gerekirse ucube bir varliga doniisiir. iste Rhthym 0 tam olarak
bunu yapty; esas kotulugii her seyin basinda iradi olarak kendi tizerinde
icra edip saglikli ve iyiniyetli akillarin alamayacagi bir musibet yaratti. Ra-
hatsiz edici goriintiiler ve fiilleri atlayarak iskence fenomenini bir netice
tizerinden dogrudan izleyicilere sundu ve kabullendirdi. Dolayisiyla
Rhthym 0'in kot adami da bu dogrudanligin failinden, Marina Abramo-
vi¢'ten bagkasi degildir. Bu musibet ise gtintim{iz teo-politik sisteminin te-
mel mottosu olan homo homini lupus ilkesine yonelik muhayyileyi hedefle-
yen kuvvetli bir argtiman olmaktan baska ise yaramadi. Sanatin giintimiiz
sisteminin kendine mesruiyet yaratma cabasina yonelik gortintirde ser-
best birer tesebbiis olan galeriler, performanslar ve sergiler vesilesiyle son
derece iptidai zeminde bir siyaset araci héline gelmesinin dramatik bir 6r-
negi ile karsi karsiyayiz. Cagdas sanat baslig1 altindaki neredeyse tiim
gayretlerin bu baglamda bir tesebbtis oldugu ve sanatin kiiresel sistem
icerisinde git gide bir anonim sirket haline geldigi giinleri yasiyoruz. Bu

anonim sirketin halihazirdaki varlik sebebi ise en temel noktada insan do-
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gasina dair manipiilatif yorumlarla tist-yap1 kaynakli degisimlerin teme-
lini atmaktir. Bu varlik sebebinin en bariz 6rnegi olarak Rhtyhm 0 karsi-
mizdadir. Baudrillard'mn hakli oldugu iki temel mesele vardz: biri kottilii-
gun egemenligi ikincisi de sanatin halihazirda bir komplodan ibaret ol-

masi.
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"Lisan-1 Osmani'nin Edebiyat1 Hakkinda
Bazi Miilahazat1 Samildir" Makalesi Uzerine

Muhammed Aydin

asvir-i Efkar Gazetesi'nin 416. ve 417. sayilarinda nesredilmis olan

"Lisan-1 Osmani'nin Edebiyat1 Hakkinda Bazi Miilahazat1 Samil-

dir" makalesi, Namik Kemal'in Osmanl Tiirkgesi ve bu dile bagh
olarak olusan Tiirk Edebiyat1 hakkindaki goruislerini tafsilath olarak nak-
leder. 1866 senesinin Agustos ayinda yayimlanan makale edebiyatimizda
ilk elestiri 6rnegi olarak kabul edilir. Bu makale, Tiirk Edebiyat1 ve Ttirk-
¢e'nin meselelerini ele alan ilk ciddi yazi olarak karsimiza ¢ikiyor. 1862'de
Sinasi ile tanistiktan sonra kendini yenilesme yoluna adayan Namik Ke-
mal'in dil ve belagat tizerindeki yetkinligi bu makaleden anlasilmaktadir.
Kemal, biittin hayatini yoluna adadigi, "nazli bir giizel" olarak betimledigi
vatani icin ne yapmak gerektigini diistintiyordu. Yapilmasi gereken isler-
den biri de halkin anlayabilecegi bir dil olusturmakti. Osmanli modern-
lesmesini savunan onctii sahsiyetlerle halk arasinda iletisimi engelleyen et-
kileri ortadan kaldirmak istiyordu. Gazetelerin kamuoyu olusturmak icin
bir arag olarak kullanilmaya baslandig1 Tanzimat senelerinde gticlu kale-
miyle Kemal 6n plana ¢ikmisti. Devleti ilgilendiren bir¢ok sorun tizerine

cesitli yazilar kaleme alan yazar, Tiirkce hakkindaki goriislerini yazdig:
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bu makalede hem bir sorunun tespitini yapiyor hem de bir yol gosterici
rolii iistleniyordu. Bugiin modernlesen kiiltiirel diinya tizerinde etkili
olan bircok konu, o donemde tartisilmaya baslanmisti. O daha 26 yasinda
bu konular tizerine kafa yoruyor ve yeniliklerin ¢niinti actyordu.

Yedi asirlik Osmanl tarihine baktigimizda Tiirkce'nin grameri hak-
kinda yazilan yetkin kitap sayisinin ¢ok az oldugunu, Tiirkge sozliik calis-
masinin da ¢ok smurli oldugunu goriiyoruz. Egitim kurumlarmin da
Turkee dil kurallarmin egitimi konusunu hig ele almadiklari biliniyor. Na-
mik Kemal'in bu makalesinin ne kadar énemli oldugunu anlamak icin sa-
dece bu bilgilere sahip olmak yeterlidir diye diistintiyorum. Bunca y1l ba-
kir birakilmis bir alanda yerinde tespitler yapip yol gostermek kolay ol-
masa gerek.

Namik Kemal makalede oncelikle dilin ne agidan 6nemli oldugunu
gostermeye calisiyor:

"Vakia, madem ki soz teati-i efkara vasitadir. Ve madem ki teati-i efkar insa-

niyet-i miicesseme denilmeye sayan olan temeddiin-i umumi miinasebatina

rabitadir. Kelanun faidesi beserin nev'iyyetiyle kaim ve binaenaleyh bir giizel
s6z natikiyyetle beraber daim olur."

Goruldigu gibi onun icin s6z, milletin medeniyet yolunda ilerlemesi
i¢in vazgecilmez bir vasitadir. Diinya tizerinde biitiin milletler ilerlemele-
rini diger milletlerin ilerlemelerine bor¢ludur. Hicbir millet yoktur ki di-
ger medeniyetlerden etkilenmeden gelisimini stirdirsitin. Kemal'e gore
diinya tizerinde ne kadar gesit insan varsa diistince dairemiz o kadar ge-
nisler. Insanlar, milletler, medeniyetler kendi oluslarmi; dil vasitasiyla
aciklarlar. Bu agidan dilin kurallilig1 ve mananin dogrulugu, gelismenin
ontindeki engelleri kaldirici nitelige sahiptir.

Namik Kemal, dilin sadelesmesi istegine karsin ifadenin giizel olmasi
gerektigi gortistinden de vazge¢mez. Mananin her sartta anlasilabilece-

gini kabul eden Kemal, dilde fesahatin ve letafetin de olmasi1 gerektigini
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savunur. Giizellikten uzaklasan soziin, "muhafazasim kaybetmis miicev-
her" hitkmiinde oldugunu soyleyerek degersizlesecegini belirtir. Kemal,
guizellikle beraber soziin giictine de inanir. S6zle hem sehirlerin hem de
insanlarin kalplerinin kapilarinin acilabilecegini diistintir. Bu yolda alinti-
ladig1 tinlti dil alimi Zemahseri!'nin su s6zii oldukca etkilidir:

"Zuhur-1 Isldm'da seyf-i seriata karst duran mutaassibin-i Arab, hiikm-i be-

lagata mukavemet edemediler."

Herkes tarafindan kabul goren bir sey vardir ki s6z insanin ahlaki bo-
yutu hakkinda bir fikir verir. Bu makalede Namik Kemal, belagatin insa-
nin ahlak gitizelligi tizerindeki tesirinden de bahseder. "Edebiyat" ve
"edeb" kelimelerinin ayn1 kokten geldiklerini sdyleyen yazar; ruhun terbi-
yesinin edeb, dilin terbiyesinin ise edebiyat oldugunu savunur. Hakikatte
insanin fitrat1 hem s6ztin hem insanin edepli olanma meyil etmektedir.
Nasil anneler cocuklarin ilk egitimcileri olarak onlara ahlaki 6zellikler ka-
zandirmak i¢in ugrasirlarsa, edebiyat egitimi de fikirlerin ilk 8gretmeni
olarak kabul edilir. Dildeki ifade vasitalarinin genisligi, fikrin de olgunlu-
gunu saglamaktadir. Goriilduigi gibi yazar dilin milletlerin gelisimindeki
en onemli unsurlardan biri oldugunu hatta en 6nemlisi oldugunu disii-
niir. insanoglunun goziinde su ve hava ne ise bir millet i¢in de dil odur.
Dil milletin hayat kaynagidir:

"Bir de ittihad-1 medeniyet-i milletin bir miisahhas zi-hayatidir ki lisan1 ede-

biyattir. O cihetle edebiyatsiz millet dinsiz insan kabilinden olur."

Diisundiigimiiz zaman insanin ugruna canini feda edebilecegi-hayat
amaci olarak gordiigii sey onun inancidir. Dilin de bir millet icin varlik
gostergesi oldugu kabul edilmelidir. Milletleri millet yapan dilidir. Hatta
milletlerin kimligini muhafazasi acisindan dilin, dinin 6niine gectigini de

soyler Namik Kemal:

1 Zemahseri,10. yiizyilda yasamus; tefsir, kelam, fikih, liigat ve belagat gibi bircok Is-
lami bilim alaninda arastirmalar yapmus ve cesitli eserler vermis olan Tiirk asilli filo-
zof ve Islam alimi.
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" Simdiki halde devlet ve marifetleri miinkariz olmusg olan Arab'in ahvali bizim
icin bir ibret-i kafiyedir ki bazi firkalar1 vahdet-i kelimelerinin rabitas: olan
diyanet-i Islimiyyeyi dahi kaybetmisken lisanlar kuvvetiyle hala kavmiyetle-
rini muhafaza etmektedirler."

Milliyetin korunmasi icin dilin korunmasiin gerekliligini sik sik vur-
gular yazar. Fakat bizde bu isin bazen asiriya kactigini da sdyler. Dilin
kurallarini tam olarak uygulayan insanlara keramet ehli muamelesi yapil-
digindan da sikayet eder.

Lisan-1 Osmani diye bahsettigimiz "Osmanl1 Tiirkgesi" zengin bir dil
olmakla beraber muhtevasinda ii¢ dilin kurallarin1 birden bulundurdu-
gundan bazi karisikliklar da meydana gelmektedir. Eski edebiyat1 olustu-
ran eserlerin ctimlesine goz atacak olursak halk tarafindan zorlanmadan
anlasilabilecek diizeyde bir lafiz bulmak oldukga giictiir. Bu suretle halka
hizmet edebilmek i¢in 6nce halkin anlayabilecegi bir edebiyat meydana
getirilmelidir:

" Lisan-1 tidebay: anlamaya avam muktedir degildir ki usul-i idaremiz hitabete

miisaid olsa dahi tesirinden istifade miimkiin olsun."

Tiirkge'de ilim ve fen alaninda ilerlemek i¢in dilin bir diizen icerisine
girmesi gerekmektedir. Ne yazik ki 19. ytizyila kadar dilimizin egitimi la-
yikiyla yapilamamustir. Egitime baslayan bir insan Arapca ve Farsca 6g-
renmek igin senelerce ¢aba harcamaktadir. Senlerce ¢aba sarfetmesi de
gene yeterli olmamaktadir. Namik Kemal bunu ¢ok etkileyici bir sozle
aciklar:

"Bizde bir adam Arabi ve Farisi mukaddematina alt: yedi sene vakf-1 viicud

etmelidir ki imla ve manast yerinde bir mektub yazabilsin."

Ttirkce'nin dil hususiyetlerinin kayit altina alinmamasi cesitli zaafiyet-
leri de beraberinde getirmistir. Bir medeniyetin tesiri ona ait dilin olgun-
luguyla dogru orantilidir. Osmanli Devleti igerisinde ytizyillar boyunca

cesitli kavim ve dinlerden insanlar yasamistir. Bu kavimlerin bircogu
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kendi dillerini ve dinlerini muhafaza edebilmiglerdir. Bunun nedeni ola-
rak hosgorii siyasetini kabul edebiliriz. Ancak Namik Kemal bu konuya
bizim kadar masumane bakmamaktadir. O bu konuda icerlemektedir:

" Edebiyatin rabita-1 milliyeye aid olan hizmetinden ise o kadar mahrumuz ki

lisan-1 Arab miintesir oldugu yerlerde Yunani gibi zamanin kaffe-i measir-i

ilmiyesi ile kuvvet bulmus bir lisan-1 galebe-i fesahatla mahvetmis iken Tiirk-
cemiz heniiz elifbast bile olmayan Arnavut ve Laz lisanlarini dahi unuttura-
mamistir."

Dildeki gelismisligin medeniyet sahasindaki tesiri de etkiledigini soy-
leyen yazar, diger Tiirk topluluklarla da iletisimin edebiyat sahasindaki
irtibat yoklugundan sikayet eder. Buharali bir Tirk'iin, Istanbul'da bir
Fransiz kadar anlasilamayacagini diistintir. Bu durum Tiirkce'nin edebi-
yat sahasina yeterince tesir edememesinden kaynaklanmaktadir. Var olan
eserlerin manadan ziyade san'at kaygisiyla yazilmasi, onlari 15181 sonmiis
kandiller haline getirmektedir. Halbuki san'at ve mana bir araya gelse
hem bedene hem de ruha hitap ederek etrafi aydinlatacaktir. Makalede
Kemal'in yakindig1 meselelerden birisi de halkin baska, yazarlarin bagka
dil kullanmasidir. Bu hali, utanilacak bir durum olarak niteler. Dilde kari-
siklik olusturan bu durum, basin hayatina da yansimaktadir. Tasvir-i Ef-
kar ile Ruzname-i Ceride-i Havadis arasinda cereyan eden "mebhusatu
anha"? tartismasini buna drnek olarak gosterir yazar. Halkin diliyle eser-
lerin dili arasindaki kopukluk Kemal tarafindan soyle ifade ediliyor:

"Elfazda garabet o kadar mu'teberdir ki mesela Nergisi gibi milletimizin en

meshur bir telif-i edibanesinden istihrac-i meal etmek bize gére ecnebi bir li-

sanda yazilms olan Giilistan't anlamaktan miiskildir."

Dilimize Arapga ve Fars¢a'dan girmis kelimeler konusma dilinde kendi
soyleyis gtizelliklerine kavusmustur. Bizim dilimizin hususiyetini alan bu

kelimeler artik bu milletin mal1 haline gelmistir. Namik Kemal'in sikayet

2 Tasvir-i Efkarla Ruzname-i Ceride-i Havadis gazetelerinde Sinasi ile Mehmet Sait
Efendi arasinda yasanan tartismadir, 1864
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ettigi durum ise yaz1 dilindeki ¢ok basliliktir. Farkli dillerden gelen keli-
melerin geldikleri dillerdeki kurallara gore yazilmalari literattirde tuhaf-
liklar ve zorluklar olusturmaktadir. Medeniyet olarak tevhidi (birligi) be-
nimseyen milletimizin dilinde de birlik olmalidir. Farkli dillere ait kaide-
lerin bir arada kullanilmas: Hristiyanlik'taki "ekanim-i selase"ye (ticleme
inanc1) benzetilmektedir. Dilde birligin saglanmasi soz ile hakikatin bir
araya getirilmesidir.

Bununla beraber Namik Kemal'e gore Tiirkce, diinyanin en etkili dili
olmaya adaydir. Ctinkii biinyesinde Tiirkce, Arapca ve Farsca gibi {i¢ bii-
yiik dilin imkanlarin barindirmaktadir. Ug farkl dil demek, tig farkli dii-
siince sistemi demektir. Diistinmek icin ne kadar ¢ok kelimeniz olursa o
kadar faydali olur. Bazen fikrin yoklugu kelimenin yoklugundan kaynak-
lanir. Bunca zenginligin kiyisinda yasayan halk gokytiziinde olusan miit-
his manzaralardan habersiz bir yolcu gibidir.

Buraya kadar dilimiz ve edebiyatimiz hakkindaki meseleleri tahlil
eden Namik Kemal, 6niimtize bes maddelik bir ¢oziim yolu koymay1 da
ihmal etmez. Bu ¢oztimlerin nasil uygulanmas: gerektigini de belirler.

"Evvela, kavaid-i lisanin miikemmel surette tedvin ve temhidi

Saniyen, kelimatin isti'mal-i umumi dairesinde tahdidi

Salisen, imla ve manaca ecza-y1 lisan beynindeki irtibat-1 stiverinin ittihad-1

hakiki haline gelecek kadar tesyidi.

Rabian, rabt-1 kelam ve ifade-i meram sivelerinin tabiat-1 lisana tatbiken ta'dil

ve tecdidi

Hamisen, ifadenin hiisn-i tabi'isine hail olan kiilfetli san'atlardan tecridi su-

retlerinden ibarettir."

Birinci olarak elde bulunan "Kavaid-i Osmaniyye" yeniden diizenlene-
cektir. Bu lisanin 1slah1 icin 6nceliklidir. Bir de egitimde Ttirkce'nin Arapca
ve Farsca'dan once islenmesi gerekmektedir. Her insan dilini kendi lisani-
nin hususiyetlerine gore 6grenmelidir. Baska diller tizerinden yapilan dil

egitimi taklitten bagka bir sey degildir.
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Ikinci olarak kelimelerin genel kullanima gére sinirlandirilmasi mese-
lesi halledilmelidir. Bu da Tiirkge bir s6zltgtin olusturulmasi ile olacaktur.
Namik Kemal o donem kullanilan Kamus?® ve Burhan*1n bu ihtiyac: kar-
silayamadigini sdyler. Oyle goriiyoruz ki bugiin bu ihtiyac daha fazla ken-
dini hissettirmektedir. Ne kadar garabet olsa da Namik Kemal'in devrinde
bugtinkti kadar mananin namusuyla oynanmamustir. Kemal'in burada
dikkat cektigi baska bir sey de kelimelerin sozliik icerisindeki tertibidir.
Arapca'da farkli kaliplar bulunmaktadir. Sozliiklerde ise bu kaliplarin her
biri icin ayr1 ayr1 mana verilmemekte, sadece koklerinin manasi verilmek-
tedir. Bu durumda bu dillerden haberi olmayan insanlar bu kelimeleri
yine anlamayacaktir. Sairin tabirine gore bu is Arab'in ve Farisi'nin basina
fes giydirerek Osmanli milletine gecirmeye ¢alismak gibidir.

Uctincti mesele ise kelimeleri kullanilageldigi manada kabul etmekle
hallolunur. "Galat-1 meshur ligat-1 fasihten yegdir." soziinii bu surette ki-
lavuz olarak kabul eder Namik Kemal. Dil canli bir varlik olarak kabul
edildiginden bazi miidahaleler buiyiik kayiplara neden olabilir. Namik
Kemal'in bu yondeki goriisti onun ileri gortislultigiiniin ve mevzuya ha-
kimiyetinin bir delilidir.

Dordiincti madde edebiyatin dogal halini gostermesi agisindan 6nem-
lidir. Yazar burada tabii olan lisanla yazilmis eserlerden 6rneklerin top-
lanmasini ve 6grencilerin egitiminde kullanilmasini 6ngoriir. Akif Pasa ve
tarihci Naima'nin bu 6zellikte eserlerinin oldugunu belirtir. Yalniz gtizel
yazma acisindan yine Veysi ve Nef'i'nin de okunmasini tavsiye eder. Soz-
likklerdeki kelimelere manalarini verenlerin yazarlar oldugu, unutulma-
malidir. Kelimeler yeni manalara kendilerine bir eserde yer bularak kavu-

surlar. Namik Kemal dili zenginlestirenin ve diizenleyenin yine yazarlar

AAAAAA

(6. 1819) tarafindan el-Okyénisii'l-basit adiyla yapilan terctimesi.
4 Burhan-1 Kat1': Muhammed Hiiseyin b. Halef-i Tebrizi'nin yazdig1 Farsca'dan Fars-
¢ca'ya sozliik, 1652, Hindistan
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olacagimin farkindadir. Biiytik edebiyatcisi olmayan bir dil gelisme goste-
remez.

Besinci mesele de Tiirkge'ye ait bir belagat kitabinin yazilmas: ile hal-
lolunur. Bu meselenin halli i¢in yapilan ¢alismalara Osmanli son done-
minde Ahmet Cevdet Pasa tarafindan yazilan Kavaid-i Osmaniye'yi 6rnek
gosterebiliriz.

Namik Kemal makalesinin genelinde s6zde mananin éneminden bah-
setmistir. Halk ve sanatkarlar arasindaki kopuklugun ortadan kaldirilarak
medeniyet yolunda ilerlemek gerektigini diistindtirmtistiir. Her ne kadar
manay1 6n plana ¢ikarsa da yazarin gene bir edebi eserde olmasi gereken
estetik plandan mahrum kalmamasi gerektigini de savunmustur:

"Mealde letafet olunca ifadenin hangi tarzim kabul etmeyiz? Meger ki mev-

zuunu tabiat-1 asliyesinden ¢ikaracak kiilfet ve garabet ihtiyar oluna."

Namik Kemal sanath soyleyisin karsisinda degildi. O sanat ugruna ma-
nanin katledilmesine karsiydi. Hayatin1 ugruna gecirdigi vatanin tize-
rinde yasayan milletine borclu hissetmis ve islerini bu yolda ilerletmistir.
Onun icin edebiyat fikirlerini ve inancinmi aktarmak icin bir vasita idi.
Derdi olmayan edebiyat, amaci olmayan sanat kabul edilemezdi. Insan sa-
natmi kutsal gordiigu seylerin hizmetine vermeliydi. Namik Kemal icin

sanat vatan demekti. Sonunda sanati i¢in dmriinii feda etti.

Namik Kemal'in bu yazisini, edebiyat ve dil hakkinda yazdig: diger
yazilarin bir omurgasi olarak kabul edebiliriz. Kemal, kendi déneminde
konusuldugu gibi giintimtizde de konusulan ve hakkindaki tartismalarin
nihayet bulamadig1 bir sanatkar. Kimileri onu, bulundugu mevkiinin ¢ok
usttinde goriirken kimileri de asagilama yolunu tutuyor. Edebiyatin mo-

dern bir kavram olarak kiilttir diinyasina girmesinden bu yana bu ikiligi
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bircok yerde gorebiliyoruz. Burada, Namik Kemal'in modernlesme dii-
stincesi etrafinda kurmaya calistig1 edebiyatin, bizim bugtinkii anlamda
alglladigimiz edebiyat olup olmadigini sorgulamamiz gerekiyor. Bu
sorgu -neticesinde onun gergek yerini belirleyebilme gibi bir iddiaya sahip
olmak haddimizi fazlasiyla zorlamak olsa da- en azindan bu konuda dii-
stinme firsati olusturacaktir.

Namik Kemal'in Lisan-1 Osmani'de bahsettigi dil meselelerinin odak
noktalarindan birisi de edebiyatin icinde boguldugu "siirde anlam ve sa-
nat" meselesidir. Eski ve yeni edebiyat taraftarlarinin tizerinde yogunlas-
t1g1 bu mesele Namik Kemal tarafindan cesitli yazilarda ele alimustir.
Tahrib-i Harabat'ta somut 6rneklerle ele aldig1 "eski edebiyat" konusu bas-
langic olarak bu makalede ele alinmistir. Bununla beraber, buradaki dii-
stinceler; yan1 basindaki Ziya Pasa'nin "Giir ve Insa" eserinde, yaklasik 45
sene sonra da Geng¢ Kalemler'in "Yeni Lisan" makalesinde tebariiz eder.
Ozellikle Cumhuriyet'in kurulusunda Ziya Gokalp'in de tesiriyle onun
diistinceleri temel noktaya oturtulmaya calisilir. Peki bu diistince ne kadar
haklidir? Lisan-1 Osmani, Cumhuriyet Donemi'nde devletin tizerine bina
edilmeye calisildg1 'ulus' eksenli diistince sisteminin neresinde durmakta-
dir? Bu sorunun cevabi tizerine kafa yormamiz gerekmektedir. Namik Ke-
mal'in dilin bir millet i¢in ne kadar 6nemli olduguna dair gortislerini yu-
karida vermistik. Buradan hareketle onun, Tiirk modernizminin rotasim
¢izdigini soylemek ne kadar dogru olur? Yal¢in Armagan, Namik Ke-
mal'in bu yazisinin " Yeni edebiyatin programini belirlemeye ¢caligan ilk sistemli
yaz1"% oldugunu soyliiyor. Armagan bu konuda oldukca isabetli bir s6z
soylemis diyebiliriz. Peki, Namik Kemal'in hedefindeki programin tam
olarak bu oldugunu sodyleyebilir miyiz? Namik Kemal, gercekten "eski
edebiyat"in atilip sonraki nesillerin kokstiz birakilmasimi mi savunu-

yordu? Stiphesiz bu sorularin cevaplart menfi olmalidir.

5 Yalgin Armagan; Imkansiz Ozerklik, letisim Yaymnlari, Istanbul, 2017
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Kayahan Ozgiil ve Kaya Bilgegil, Kemal'in kendi iddialarinin aksine
"eski siir'"le yazmasini elestirirler. Hatta bu durumun onun en biiytik te-
nakuzlarmdan biri oldugunu da soylerler. Eski siire ¢ok fazla hiicum et-
mesine ragmen onun bu yolu stirdiirmesi bir tutarsizlik olarak goriilebilir.
Meseleye seklen bakacak olursak bu boyledir. Fakat goz ¢ntinde bulun-
durulmasi gereken bir durum vardir: Namik Kemal, "eski siir" terbiyesiyle
yetismis bir kimseydi; eger bu terbiyesini, yerine koyacak yeni bir dii-
stince insa etmeden atmaya kalksayd, tizerine basacak bir toprak pargasi
bulamay1p sulara gark olacaktl. Aradig1 bu temeli, islami koklere dayan-
dirdig "Bat1 diistincesi"nde buldu.

Gelenegin moderne dontismesi, gelenegin modern tarafindan yok edil-
mesi anlamini tasimamaktadir. Cunki "gelenek" modern olanin 6z ¢ocu-
gudur. Hasan Biilent Kahraman bu konuyu soyle ifade eder:

"Klasik kavramina bugiinkii anlamin: veren asil gelisme modernlesmeyle bas-

lar. Bunun c¢ok dnemli bir nedeni var. 'Gelenek' icat etmek modernligin en

onemli unsurudur."

Burada ¢ocugun kendi annesini dogurdugunu gortiyoruz. Tarih, onu
yasayanlar tarafindan degil, onu adlandiranlar tarafindan belirlenir. Na-
mik Kemal'in masanin basina oturup "Simdi, modernlesen edebiyatin yol ha-
ritasint belirleyecek bir yazi yazaymm." dedigini diistinemeyiz. Onu bu ige-
rikte bir yazi yazmaya iten sebepleri ve yazilan yaziy1 degerlendiren zi-
hinleri olgunlastiran amilleri iyice tenkit etmemiz gerekir. S6ziin gelisi ye-
mek yemek icin yapilan bir kasikla pekala bir kuyu kazilabilir. Namik Ke-
mal'in diistincesinden hareketle "yeni bir edebiyat" insa etmeye calisan zi-
hinlerin de ona sadik kaldigini sdyleyemeyebiliriz. Onlar Namik Kemal'in
kokleri yakalamak icin insa etmeye ¢alistig1 diistinceyle kuyu kazmaya ca-
listilar. Sonunda gokytiziintin yalanci aksinin yansidigi bir kuyumuz
oldu.

160



"Lisan-1 Osmani'nin Edebiyat: Hakkinda Bazi Miilahazati Samildir" Makalesi Uzerine

Donemin dil meselelerinden birisi de alfabe meselesidir. Namik Kemal
bu tartismaya girmis, yazilanlara cevaplar yazmuis, diistincelerini temel-
lendirmeye calismis. Tasvir-i Efkar'da, "Usul-i Tahsilin Islahina Dair" ya-
zisinda bu konuyu etraflica ele almistir. Bu yazidan alintilayacagim su ki-
sim bize gosteriyor ki Kemal i¢in mesele sekil degil 6zdir, lafiz degil ma-
nadir, sanat degil siyasettir:

"Madembki hi¢ olmaz ise ecza-y1 ma'rufe-i Kuran't kiraat, akaidce her ferde

elzemdir ve mademki lisanmimizda diiriistce tahrir-i meram etmek Arabinin

sarfini olsun bilmeye tevakkuf eyledigi miisellemdir, bizim i¢in hatt-1 Arabinin
tahsil-i kiraati bir ihtiyac-1 miibremdir. Bu halde Tiirkce icin huruf-1 aheri ter-

tip etmek abes ile istigal degil midir "6

Stiphesiz ki modernlesme yolunda Namik Kemal'i 6rnek alanlar, kendi
islerine yarayacak kisimlari fazla gordiikleri kisimlardan ayirmislardir. Bu
ayrilan kisimlar tizerinden komple bir degerlendirmede bulunarak onun
bir "Hiirriyet Kahraman1" seklinde anilmasini istemislerdir. Halbuki onun
diistinceleri modern edebiyat: sekillendiren "ulusculuk" ideolojisine ters
bir tutum igerisindedir:

"Dini hukukun saik ve denetimine bagli olmayan siyasi miiesseseler kurmak

suretiyle, Tanzimat devlet adamlart Osmanl toplumunda bir dengesizlik ya-

rattilar. Namik Kemal'in karsi ¢iktigi sey, iste bu basvurulacak nihai bir ah-
laki-siyasi kurallar biitiiniine sahip olma imkansizlig1 idi. Laik mahkemelerin
kurulmasimin sapkinlik olduguna isaret ederken kars: ¢iktigi sey buydu."”

Tahrib-i Harabat'ta yer alan Arapca ve Farsca ile ilgili gortislerinde bu
baglamda degerlendirilmesi gerektigi kanaatindeyim. "$i'r-i Arabiye laf
yoktur." derken Arapca'nin Islam milletinin ortak lisani olmasindan hare-

ket ettigini kabul etmek gerekir. Serif Mardin "Tiirk Modernlesmesi"nde

6 Namik Kemal; Makalat- Siyasiye ve Edebiye, Birlesik Yayincilik, Ankara, 2014; Haz.
Erdogan Kul
7 Serif Mardin; Yeni Osmanli Diistincesinin Dogusu, fletisim Yaynlari, istanbul, 2013
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onderleri Namik Kemal olan "Yeni Osmanlilar"in Tanzimat Dénemi'ndeki
batililasmaya bakislarini soyle ifade eder:

"Islamcilarn fikirlerinin odak noktasi, Osmanlilarin Tanzimat'la birlikte kiil-

tiir benliklerini kaybetmeye basladiklariydi. Bunun kargisina gegmekte en uy-

gun yol, Tanzimat"in gizli olarak inkar ettigi 'seriatin degerleri'ni tekrar Os-
manli toplumuna getirmekti."

Namik Kemal'in dil ve edebiyat hakkindaki biitiin diistincelerini sanat
baglaminda degerlendirmek ve ayni zamanda onun icin icerikte biiytik
degisiklikler meydana getirdi demek biiytik bir zitlik olusturuyor. Namik
Kemal adina konusan herkes bunu boylece kabul eder. Bana 6yle geliyor
ki onu "Hiirriyet Sairi" , "Vatan $airi" olarak goklere ¢ikarmanin amaci,
onu gozlerden uzaklastirip, Kemal'in hakiki diistincelerinin tistiinti ort-
mektir. Edebi ve siyasi makalelerini "Islami degerler" tizerine insa eden
bir edibi, modernlesmeci ve batililasmac1 zihniyetin 6nderi olarak kabul
etmek esyanin tabiatina aykiridir.

Burada Ingiliz oryantalistlerinden Wilkinson Gibb'in Namik Kemal
tizerine yaziklarimi da degerlendirmemiz gerekir. Gibb, Osmanl Siiri tize-
rine alt1 ciltlik bir antoloji yayinlar. Kendi kendine Tiirkce'yi dgrenen
Gibb, Abdulhak Hamid Tarhan'a yazdig mektuplarda Namik Kemal'den
bahseder.8 Tanpinar'in ifadesiyle "Bdylece garpten gelen bu ses, bize yeni sii-
rimizi ve bilhassa ayn1 mektupta 'ruhaniyeti ve ulviyeti' ile giinese benzettigi
Namik Kemal'i tanitms olur..." Kendi sairimizi, oryantalist bir bakisla tani-
mamiz oldukca manidar. Abdulhak Hamid'in Gayret mecmuasinda ya-
yinladig1 mektuplar Kemal'e bakis agimizi da etkilemistir. Ttirk Edebiyati
tizerine calismalar1 genis yanki uyandiran Holbrook'un Kemal ve Tarhan
hakkindaki su gortisii de oldukg¢a 6nemlidir:

"Kemal ve Tarhan, bir Tiirk ulusal edebiyatina yol hazirlama misyonunun on-

ciileri olarak kahramanlastinliyorlardi. Onlarin ve arkadaslarimin iirettigi,

8 Victoria Rowe Holbrook; Askin Okunmaz Kiyilari, fletisim Yaynlari, Istanbul, 2014
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Gibb'in eski/yeni donemlendirmesinde ickin olan Osmanl siir kuramu, eskiyi
[ran etkisi nedeniyle siliyor, yeniyi Batr modellerini taklit ettigi icin goklere
ctkariyor ve bu yaklasim Gibb'in alt: ciltlik Tarih'indeki siirlerin secilisine de
yanswyordu. Gibb, divan karsiti polemigi uluslararas: bir basim dili janriyla
amtlastiriyordu; onun elestirel calismalardan devsirdigi malzeme ve siir cevi-
rileri iizerine inga ettigi edebi kisi ve donem degerlendirmeleri Tiirk devrimci
diisiincesinin Ingiliz biiyiik anlati tiiriinde ifadesiydi."”

Gilintumiizde yaygin Namik Kemal anlayis1 bu degerlendirmeler tize-
rine bina edilmistir. Kemal'i modernlesmeci, ilerlemeci, batici, uluscu ola-
rak nitelendiren hakim anlayisin isabetli oldugunu sdyleyebilmemiz
miimkiin degildir. Ulusgu zihniyet, kendi diistincelerini temellendirmek
adma "tanik gosterme'den yararlanmistir. Bu sirada tanik gosterilen kisi-
nin diistinceleri -ne yazik ki- maktuliin kendisi olmustur. Onun 6zellikle
"Renan Miidafaanamesi", diinyevi goriislerini ortaya koymasi acisindan
onemlidir. En masum ifadesiyle o, modern olani inang tizerinden oku-
mustur. Glintimtiz aydinlari ise kendi inanglarin1 modern diistincenin ele-
ginden gecirerek kanitlamaya ¢alisirlar. Burada Hasan Biilent Kahraman'a
kulak verelim:

"Once neredeyse kesin bir sozlesmeciydi (contractualist). Bu bakimdan Ros-

seau'dan etkilenmisti. Ikincisi, soz konusu toplumsal sozlesme diistincesi de

icinde olmak iizere goriislerine kaynak olarak Islam siyasal kuramim segmisti.

Islam siyaset anlayiginin sézlesmeci oldugunu éne siiriiyordu. Ugiinciisii ana-

yasact ve parlamentaristti. Fakat burada da daha spesifik bir diisiinceyi benim-

siyor ve parlamentonun mevcudiyetini padisahligin ortadan kaldirilmasin
gerektirmeyecek bir pozisyon olarak tahayyiil ediyordu. Dolayisiyla anayasal

monarsiyi saounuyordu. Buna bagh olarak da parlamentonun Islam yonetim

IA.ge.
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sistematigine uygun oldugunu onun zorunlu bir kurum oldugunu one stirii-

yordu. Kemal'e gore Kur'an'da megveret (danisma) emredilmisti."10

Biitiin siyasi diistincesinin Islam inanci tizerine bina eden Namik Ke-
mal'in edebi meselelerde de bu kayg: etrafinda hareket ettigini soyleme-
miz sasilacak bir durum olmaz. Dil ve edebiyat icerisinde gerceklesen mo-
dernlesmenin de bu baglamda degerlendirilmesi konuya bakis agimizi ol-
dukca genisletecektir. Belki de hakk: yerine getirmek adina bu tizerimizde
bir bor¢ olarak durmaktadir. Burada zihnimizin mukavemeti kadar mese-
leyi ele almaya ¢alistik. Namik Kemal hakkinda -tizerinde en fazla calisi-
lan yazarlardan biri olsa da- aydinlatilmay1 bekleyen ve genel kabuli de-
gistirebilecek pek ¢cok sey oldugunu diistintiyorum. Umarim ilerleyen za-

manlarda bu konular daha ayrintili sekilde incelenebilir.
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Hangimiz Babamizi Oldiirme Istegi Duymadik ki!

Ekrem Ozdemir

“Dostoyevski'nin Tanrist biitiin huzursuzluklarin temel ilkesidir, ¢iinkii o
karsithiklarin ilk babasi, ayni zamanda hem evet hem de hayirdir. .. Dosto-
yevski'nin Tanri's1, temel karsithiklarin iki kutbu arasinda sigrayan kioilcimdur,
o bir varlik degil, bir haldir, bir gerilim halidir, duygunun yanip kiil olma siire-
cidir, o biitiin insanlar1 esrime iginde 1sitan ve yakip kavuran atestir, alevdir...
O tipk: yarattigr insanlar gibi tipki onu yaratan insan gibi, hicbir gayretin ber-
taraf edemedigi, hicbir diisiincenin yorgun diisiiremedigi, hicbir kurbanin tat-
min edemedigi doyumsuz bir Tanri'dir. Kirilov'un ¢ighgr suydu: “Tanri bana
biitiin hayatim boyunca eziyet etti.”

(Stefan Zweig- Ug Biiyiik Usta)

aramazof Kardesler’i ni¢in okumaliy1z? Freud un bu roman i¢in
yazdig1 yazida iddia ettigi gibi, insanlik tarihi boyunca yazilmis
en biiytik ti¢ romanin (Sofokles- Odessia, Shakespeare-Hamlet
ve Dostoyevski- Karamazof Kardesler) baba katilligi tizerine insa edilmis
olmasimdan mi, “Hangimiz babamizi 6ldiirme istegi duymadik ki!” soru-
sunu bize sordugu icin mi? Yoksa edebiyat tarihinin en iyi metinlerinden

biri olan “Isa ile Engizisyoncu” bu romanda yer aldig1 igin mi?
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Oncelikle Freud'un Dostoyevski icin “Sara degil epilepsi hasta-
styd1” minvalindeki yorumlarinin sahicilikten uzak kaldigini, Karama-
zof Kardesler romanini kendi tezlerini giiclendirmek i¢in bir mesruiyet
kaynag1 olarak kullanmasimin ahlaki bir problem oldugunu belirtmek
lazim. Her bilim adamu tezlerini dogrulatmak icin evrensel yazarlara
ve kahramanlarina basvurur. Fakat Dostoyevski hakkinda yazan, ko-
nusan, Henry Troyat, Anna Dostoyevski, Leonard Trilling, Stefan
Zweig, Andre Gide vb. 6nemli isimlerin hicbiri bu ihtimali kuvvetlen-
direcek yorumlara girmemistir. Freud"un bu firsat diiskiinltigtiniin bir
karsiigi bulunmamaktadir. Ustelik Freud, “Dostoyevski ve Baba
Katli” yazisinda Dostoyevski'yi ahlaksiz olarak suclamaktadir. Bunun
nedeni olarak da epilepsi hastaligini sara nobetleri seklinde sunarak
nevrotik problemini tiim insanliktan gizlemeye ¢calismak olarak goster-
mektedir. Freud’a gore; babasi oldiikten sonra belirginlesen sara no-
betleri, (hapishane dénemi ve) hayatinin sonraki dénemlerinde bit-
seydi, Dostoyevski'nin bunalima bagli olarak sara nobetleri gegirdigini
diistinebilirdik. Fakat bu nobetler hayat1 boyunca stirmiis, Dostoyevski
bu durumu 1srarla sara olarak tanimlayarak psikolojik acidan bozuk

bir ruh diinyasina sahip oldugunu caresizce gizlemek istemistir.

Yasama Tutkusu ve Sahicilik Problemi

Freud hakli midir? Roman kahramanlarina baktigimizda Freud un
hakli olabilecegini diistinmemizi gerektirecek argiimanlar bulmak
miimkiin. Cinnetin sinirinda gezinen, intihara meyilli Dostoyevski
kahramanlar1 bu acidan stiphe uyandirmiyor degil. Budala (Prens Mis-
kin ve Rogojin), Ecinniler (Stavrogin ve Kirillov) ve nihayet Karamazof
Kardesler’'deki Ivan’m bilincini yitirdigi sahneler bizi bu distinceye
itebilir. Soru su: Dostoyevski nevrotik bir hastaliga sahip degil idiyse,

bu sahneleri nasil bu kadar iyi yazabilmistir? Bu soruya, herkeste ol-
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mayan ve romanciya has kabul edebilecegimiz gozlem yetenegi ile cevap
verebiliriz. Fakat bu da yeterli olmaz. Bir tiir tecriibe gerektirmez mi bu
kabiliyet? Kendimizi normal kabul edersek Dostoyevski'nin suur hali ola-
rak ¢ok da saglikli olmadigini iddia edebiliriz. Bunu Dostoyevski'nin ku-
mar tutkusuyla 6rneklendirelim. Baden’de karisiyla gecirdigi donemde
kumar oynamaya her giin tovbe eden, yine her gitin tévbesini bozan ve
bunu da biiyiik bir tutkuyla yapan Dostoyevski’'nin yasadiklarmi karisi
Anna’nin hatiralarindan okuyabiliyoruz. Dostoyevski ile aramizdaki fark
bu kavramda yatmaktadir; tutku. Bir duyguyu, bir fikri, bir inanc1 biittin
varligiyla hissederek yasama bu hal i¢inde sonunda kadar gidebilme ka-
biliyeti. O asiriliklarin insanidir. Onun dinyasinda “Tutku her seyi bagis-
latir” ve “Tanr1y1 anlamanin yolu kétii de olsa bir tutkuya sahip olmaktir.”
Karis1 Anna’dan kumar oynamak icin yalvar yakar para isteyen, karisinin
etegine tutusan, aym giin gozyaslar1 icinde, secdeye kapanir gibi
Anna’nin 6niinde egilerek tovbe eden yazarin bu hali bircogumuz igin
dogrusu onur kiricidir. “Dostoyevski’den mektup aldim. Beni gorecegi
i¢cin cok mutlu. Aciyorum zavalliya” diyen tniversiteli simarik sevgilisi
Polina’nin kendisini terk etmemesi icin ayaklarina kapanarak gozyaslar:
icinde yalvaran bir buyiik yazar diistintin; Dostoyevski. Ayni Dosto-
yevski, son kez kumar oynamak icin gozyaslar: icinde karis1 Annanin
ayaklarina da kapanarak yalvarir mantosunu rehin vermesi i¢in. Karisinin
ve ¢ocugunun girtlagina girecek lokmadir istedigi. Samimi ve tutkulu bu
istege her seferinde yenilir Anna.

Peki yazar bunu neden yapmaktadir?

Yasama Susuzlugu

“Dostoyevski para hirs1 ytiziinden kumarci degildir, tersine, benzersiz,
“uygunsuz”, Karamazof Kardesler'de de bulunan, her seyi en giicli

oziiyle isteyen yasama susuzlugundan, bas donmesine duydugu hasta-
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likl1 6zlemden, su “kule duygusu”ndan, u¢uruma egilme arzusundan
dolayidir bu. Ctinkii o ugurumu sever, yasamin derinliklerini, rastlan-
tinin seytaniligini, fanatik bir alcakgoniilliiliikle kendininkinden daha
gliclii olan kuvvetleri sever ve ebedi bir tahrikle stirekli onlarin cldi-
riicti simseklerini tizerine geker. Dostoyevski, sans oyunlarinda kaderi
provoke eder: Onun masaya stirdtigti sey sadece para degildir -ve her
zaman son parasidir- tersine onunla birlikte biitiin varligmi stirer ma-
saya; bundan kazandig1 sey son raddeye varmis bir sinir sarhoslugu,
olumctil tirperme, temel korku, seytani yasam duygusudur. Altin bar-
dakta sunulan zehri icerken bile Dostoyevski sadece, tanrisal olana
duydugu yeni susuzlugu icmektedir.

Tabi ki Dostoyevski diger biittin tutkular: gibi bu tutkusunu da bui-
ttn olctileri asip son haddine, bir kusur haline gelecek noktaya vardir-
mustir. Durmak, tedbirli, diisiinceli davranmak bu titan mizacl adama
yabanciydi: “Her yerde ve her seyde, hayatim boyunca sinirlar: astim.”

Stefan Zwieg’in bu yorumunu Henry Troyat'in “Cennetin esiginde
tepinmek, cehenneme dalmaktan daha korkungtur.” tespitiyle birles-
tirdigimizde nasil bir ruh haliyle kars: karsiya oldugumuzu daha iyi
anlariz. Anna Dostoyevski bu durumu ¢ozmiistiir: “... kumarin getir-
digi yogun duygular1 tadar, parasini riske atma zevkini doyurursa,
Fyodor Mihailovic eve tepeden tirnaga rahatlamis, diislerinin ne denli
kirilgan oldugunun bilincine varmis olarak donecektir; o zaman yep-
yeni bir giicle ise sarilacak, kumarda yitirdigini iki ya da {i¢ haftada
kazanacaktir... Tahmin ettigim gibi kumar gene felaketle bitmisti;
hepsi bize yol masraflar1 dahil yiiz seksen talere mal oldu; azimsanacak
bir kay1p degildi bu, ancak Fedya'nin bu bir hafta icinde duydugu miit-
his kaygi, karisinin, cocuklarmin girtlagindaki lokmay: calmis oldu-
guna dair kendine yonelttigi i¢ini kemiren, benligini yiyip bitiren sug-

lamalar dylesine etkili olmustu ki rulet oynamamaya yemin etti.”

170



Hangimiz Babammizi Oldiirme Iste§i Duymadik ki!

Freud’un nevrotik olarak gordiigii ve tanimladigi sey, Dostoyevskinin
herkeste olmayan yasama tutkusunun izleridir. Freud yazari suclayadur-
sun, Dostoyevski'nin 6len oglu Aleksey’in sara nobetinden sldugiint, ya-
zarin 6len oglunu Karamazof Kardesler romanindaki Alyosa karakteri ile
yasatmaya calistigini animsayarak devam edelim. Yine bu romanda rahip
Zosima’ya gelip 6len evladinin acisina dayanamadigini anlatan kadin ka-
rakterinin, Aleksey’in 6liimii sonrast Anna Dostoyevski'nin ti¢ yil stiren
endise ve sikayetlerinden ilham almarak yazildigini da hatirlayalim. Hig-
birimizde ama hicbirimizde Dostoyevski'nin yasama kars1 gosterdigi is-
tek, aclik, susuzluk ve bunu giderme cesaretinin bulunmadigini da unut-
mayalim. Insanin tutarsizliklar, tuhafliklar, tezatliklar biitiinti oldugunu
modern bilimsel paradigmalardan da esinlenerek biliyorsak bunu biraz
da bu biiytik yazara borclu oldugumuzu da itiraf edelim.

Dostoyevski ilk karis1 Maria’y1 elbette sevmiyordu, onunla evlenme
nedeni giiclti bir birliktelik isteginden degil, gegici, tutkulu bir merhamet
duygusundan kaynaklaniyordu. Evli bir adamin karisina asik olan Dosto-
yevski, sevdigi kadinin kocasi dldiigiinde igreng, asagilik bir zevk duydu
bundan. “Bagkalarinin yasadig acilardan haz duyariz” ne de olsa, “Hele
hele ac1 geken kisi yakinimizsa daha biiytik haz aliriz onun acilarindan.”
Evli kadinlarla duygusal yakinliklar yazarin hayatinin tim donemlerinde
devam eder. En azindan ikinci karist Anna ile evleninceye degin.
Freud’dan cesaret alarak hepimiz onu ahlaksizlikla suglayabiliriz. Fakat
bu, yazarin, bizim isteyip de (her ne sebeple olursa olsun) eyleme dontis-
tiremedigimiz seyleri sonuna kadar cesaretle yasama gtictine sahip ol-
dugu gercegini gizleyemez. Belki de bu agidan sorunlu olan bizleriz. Dis
diinyaya gosterdigimiz kisilik, icimizdeki kisilerin hangisi? Bu soruya el-
bette kacamak cevaplar vermek zorundayiz. Ciinkii sahicilik problemi
olan insanlariz. Ciinkii ne istedigini bilen insanlar degiliz. Iki kere ikinin

dort etmedigini soyleme cesaretinden yoksunuz ne de olsa!...
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Yazarin Yasami, Yasamin Yazari

Her yazar, yazdig her karakterde kendini yasatir. Henry Troyat Ev
Sahibesi hikayesi i¢in sunlar1 yazar: “Diistinen bir adam olan, calisma-
larmimn “gtinlik yasami goziinde ¢ocuklastirdigl” ve “icine kapanik,
garip karakterine az ya da ¢ok 6fkelenen arkadaslarinin kéttiltiklerine,
kabaliklarma katlanan” Ordinov, Dostoyevski’dir. Kahramanin Kate-
rina’ya olan tutkusu, Fedor Mihailovi¢'in, ahlaki sebeplerle ondan
uzaklasan Bayan Panayev’e karsi besledigi asktir.” Ya da Anna Dosto-
yevski'yi dinleyelim: “Ecinniler’deki Satov’un karisinin dogum sah-
nesi ilk cocugumuzu dogururken, dogum sancilarim karsisinda Dosto-
yevski'nin yasadig1 saskinliktan ilham alinarak yazilmistir.”

Buna benzer bircok 6érnek vermek miimkiin. Karamazof un biitiin
karakterlerinde Dostoyevski'yi gorebiliriz. Zweig'in “Bodrum yil-
lar1”ndaki sefahat diiskiinltigti ne derece sapikliga kadar vardi, Svidri-
gaylov’un, Stavrogin'in ve Fyodor Karamazov’'un “sehvet oriimcek-
leri”nden ne kadar1 onda cinsel bozukluklar halinde yasandi, biyografi
yazarlar1 bunlar1 arastirmaya cesaret edemiyorlar.” yorumundan cesa-
ret alarak sunu soyleyebiliriz; Sehvet 6rtimceginin aglarinda girpinan
Baba Karamazof'ta ne kadar varsa iyi ytirekli Alyosa’da o kadar vardir
Dostoyevski.

Dostoyevski’yi okuyup anlamaya calisirken ideolojik penceremizin
disina ¢tkamiyor olusumuz masum bir tavirdir ama yazari baskalarina
anlatmaya calisirken bu tavri israrla stirdirmek itibar suikastidir. Dos-
toyevski'yi romanlarindaki karakterlerden azade diisinmek ve bu se-

kilde anlatmaya ¢alismak affedilemez.
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Haz istenci

Turkiye’deki yayinevlerinden bazilarmin Karamazov Kardesleri ya-
yinlarken, basina sonuna serpistirdikleri “Maalesef hayatinin son déne-
minde yobaz diistincelere kapilsa da...” seklindeki iclenmeleri ne kadar
yanlissa, Dostoyevski'yi insani zafiyetlerden arinmis kutsal bir sahsiyete
dontistiirmek de o derece yanlistir. Budala romanindaki Polina karakte-
rinden yola ¢ikarak “ask yasadig1 kadinlar1 romanlarina aldigina gore...”
turtindeki yorumlarin da sahih olmadigin teslim etmek zorundayiz. Dos-
toyevski'yi diger insanlardan farkli kilan sey tutkulu cesareti olduguna
gore, hicbirimizin yasamaya cesaret edemeyecegi seyleri yasayabilme ka-
biliyetini teslim etmeliyiz. Sunu rahatlikla soyleyebiliriz: “Ben Rusya’ya
inantyorum” diyen Dostoyevski icin her Rus insan1 6zeldir. Andre Gide’in
Dostoyevski hakkindaki su yorumunda oldugu gibi: “Tanr1’ya inanirken
bile Rus Tanrisina inantyordu.”

Stefan Zweig, Ug Biiyiik Usta’da Dostoyevski'nin karakterini su enfes
climlelerle anlatir:

“Her seyde oldugu gibi icindeki ikilikte de tutkulu olan Dostoyevski
hayatta karsisina c¢ikan seylerle ahenge ulasmak istemiyordu, ¢tinkii bu
onun icin ¢ok donuktu; o icindeki karsitliklar: tanrisal bir ahenge ytikselt-
memis, tersine, Tanr1 ile Seytan arasma germis ve ortasina da diinyay:
koymustu. Sonsuz olan1 yasamak istiyordu. Hayat onun igin karsit kutup-
lar arasindaki elektrigi bosaltmaktan baska bir sey degildi. Icinde bir to-
hum varsa, ister iyi, ister kotii olsun, ister tehlikeli ister gelistirici olsun,
yukar1 ¢ikmali, hepsi onun tropikal ihtirasi icinde ¢icek acip meyve ver-
meliydi. Kusurlarinin basibos bir sekilde fiskirmalarina izin vermis, icgii-
diilerini, suca yonelik olanlarini bile kisitlamamais, yasamaya birakmuistir.
O, kusurlarini, hastaligini, kumars, igindeki kotiltigii ve hatta sehveti se-

viyordu, ctinkii o etin metafizigiydi, sonsuzluga yonelik bir haz istenciydi.
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Goethe Antik-Apollon’culugu, Dostoyevski ise Bakhos’'qulugu hedef
almisti. O Olympos sakini olmak, Tanr1’ya benzemek istemiyor, bilakis
sadece giiclii insan olmak istiyordu. Onun ahlaki, giiclii olana, norm-
lara degil, yogunluga yoneliktir. Dogru yasamak onun i¢in su anlama
geliyordu: Giiclti yasamak ve her seyi yasamalk, iyiyi ve kottiyti, her
ikisini birden yasamak ve her ikisini de en giiclii, en sarhos edici se-
kilde yasamak. Bu ytizden Dostoyevski, hicbir zaman norm aramadi, o
her zaman sadece bollugun pesindeydi. Yani basinda Tolstoy eserinin
orta yerinde tedirgin bir sekilde ayaga kalkiyor, duruyor, sanat1 bira-
kiyor ve neiyi, ne kotii, dogru mu yastyorum yanlis mi diye hayat boyu
kendine ac1 gektiriyordu. Bundan 6ttirti Tolstoy’un hayati didaktiktir,
bir okul kitaby, bir risaledir; Dostoyevski'ninki ise bir sanat eseri, bir
trajedi, bir kaderdir. O amaca yonelik bilingli eylem yapmaz, kendi
kendini stnamaz, sadece gticlendirir. Tolstoy biittin 6ltimctil gtinahlar-
dan ottirtt kendini suglamistir, ytiksek sesle ve biitin toplumun
ontinde. Dostoyevski ise susar, ama onun suskunlugu Tolstoy un bii-
ttin suclamalarindan daha fazla Sodom’u anlatir. Dostoyevski kendini
yargilamak, degistirmek, iyilestirmek istemiyor, tek bir sey istiyor:
Kendini gii¢clendirmek. Kotiiye karsi, dogasiin tehlikeli yanina karsi
bir direng gostermez, tam tersine, o igindeki tehlikeyi bir itki olarak se-
ver, pismanlik ugruna sucunu, tevazu ugruna gururunu tanrilastirir.
Bu ytizden onun eserindeki seytani yani, (tanrisal olana bu kadar ak-
raba olan seyi) gizlemek, onu ahlaki acidan “sugsuz” hale getirmek ve
olctsuzlugiin asil giizelligine sahip olan burjuva olctilerini kiictik
ahengi igin kurtarmak cocukca olurdu. Karamazov’'u, Delikanli’daki
ogrenciyi, Ecinniler’deki Stavrogin’i, Sug ve Ceza’daki Svidrigaylov'y,
etin bu fanatiklerini, bu biiytik sehvet tutkunlarini, bu bilgili fuhus us-
talarimi yaratan kisi kendi hayatinda da sehvetin en alcak bigimlerini
sahsen biliyordur, ¢tinkii bu kisiliklere o korkung gergekliklerini vere-

bilmek i¢in sefahate kars1 zihinsel bir sevgi duymak sarttir. O benzersiz
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cinsel zayiflig1, erotizmi, iki anlamda da taniyordu, gamura bulandig: ve
fuhusa donusttigii tensel sarhosluk anlamindan koétiiltige, suca kenetlen-
digi en ince zihinsel derinliklerine kadar onu biitiin maskelerinin altinda
tantyordu ve onun ¢ilgimliklarina bilen bakislartyla gtiliimstiyordu. Onun
en asil bigimlerini de biliyordu, sevginin tenden ayrildig: yerleri, acimayi,
kutsal merhameti, diinya kardesligini ve bosalan gozyaslarimi da bili-
yordu. Biittin bu esrarengiz 6zler onun iginde vardi ve bunlar onda her
hakiki sairde oldugu gibi sadece belli belirsiz kimyasal izler olarak degil,
en saf, en giiclii esanslar halindeydi. Cinsel heyecan ve duyularin hissedi-
lir titresimiyle her ttirlii sefahat onun tarafindan betimlenmis ve bircogu
herhalde hazlar i¢cinde yasanmistir. Ama bununla (ona ¢ok yabanci olan-
lar boyle anlayabilir) Dostoyevski'nin bir sehvet diiskiinii, tensel olar se-
ven biri, bir zevk adami oldugunu soéylemek istemiyorum. O sadece haz
bagimlisiyds, tipki act bagimlist oldugu gibi; giidiilerinin esiri, onu kam-
cilayarak tehlikeli ve dikenli yollara stiren gticlii bir bedensel ve zihinsel
merakin kolesiydi. Onun hazzi da bayag bir zevk alma degil, bir kumar
ve biitiin duygusal gti¢lerini oyuna stirmekti, saranin esrarengiz bogucu-
lugunu tekrar tekrar duyumsama istegiydi, duygularini tehlikeli bir 6n
hazla dolu birkag gergin saniye icine sikistirmak ve ardindan kiilce gibi

pismanligin icine diismekti.”

Elbette Vicdan, Tabi ki Vicdan

Evet, Dostoyevski lise yillarinda babasini 6ldiirme istegi duymustur.
Babasi kaderine hitkmetmeye calisan her oglan ¢ocugu gibi o da bir do-
nem babasindan nefret etmis, hatta onun 6lmesini, daha da ileri gidelim,
onu kendi elleriyle 6ldurmek istemistir. Babasimin bir zalim oldugunu,
emrinde calisan iscilere zulmettigini, yetmedi karisina ve cocuklarina
diinyay1 dar ettigini, bu da yetmemis gibi onu kendi ¢izdigi kaderin bir

figtiran1 olmaya zorladigm diistinen bir oguldur Fyodor. Bu durumda
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olan her ¢ocuk, hayatinin bir doneminde babasinin lmesini ister. Bu
yilizden babasi 6ldiikten sonra bir donem bunalima da girmistir. Yasa-
min anlamindan ¢ok kendisini seven bir yazar igin bu gel gitler dogal
olsa gerek. I¢ diinyasinda iyi ve kétii olan ne varsa hepsini biitiin de-
rinligiyle yasamak isteyen, kuyuya diismekten korkmayan, acilarinin,
korkularmin, diskiinliiklerinin tsttine giderek buttin gercekligiyle
kendini bilmek, hissetmek isteyen bir karakterden bahsediyoruz. Ba-
basinin 6ltimiinii isterken de sahicidir, babasi 6liince bunalima girer-
ken de. Agikgasi biraz da korkutucudur onun i¢ diinyasi. Bu kadar te-
zatlig1 kendi icimizde de yasattigimizi hatirlatir bize. Kendimizi Ivan
ya da Dimitri Karamazov'un yerine koymaktan alamayiz. Bazen Fyo-
dor Pavlovi¢'in, baba Karamazof'un kadinlarla yasadig: sehvetli iliski-
leri kiskaniriz. Ona ne kadar kizsak, hayasiz ve ahlaksiz oldugunu dii-
stinsek de icimizdeki “sehvet 6riimcegi”nin etkisiyle Grusenka’y1 elde
etmek icin yaptiklarin diistintince “Ben de boyle bir kadin icin her seyi
yapardim” ctimlesini sessizce igimizden gegiririz. Dimitri'nin babasini
oldiirme istegine ortak oluruz. “Benim babam bdyle biri olsayd: ben ne
yapardim?” sorusuna cevap arariz. Dostoyevski'de vicdan kavraminin
on plana ¢ikmasi bosuna degil. Tanr1 dahil hicbir giictin, inancin onu
durduramadig1 bir hayat1 oldu ¢tinkii. Anarsist oldugu dénemde apa-
¢ik car dismanlig yapryordu. Bunu yaparken, ¢arin sahsinda gelenek-
sel Rus kimliginin butiin degerlerini de kiigtimsiiyordu. O donem
Rusya’sinda yasayan biitiin sosyalist gengler gibi Tanr1 inancini ve ki-
liseyi Rusya’nin ilerleyisinin 6niindeki en biiyiik engel olarak goriiyor,
biittin kiliselerin yok olacagi, buitiin dindarlarin dogmalardan armip
aklin ve bilimin rehberliginde aydinlanacag giinlerin gelecegine ina-
niyordu. Bunun igin gar1 6ldiirmek isteyen bir grubun {iyesi olmaktan
¢ekinmemisti. Roman kahramanlari gibi, o da bir duygunun pesinden
sonuna kadar gitmek, iyi ve koti, gtizel ve ¢irkin buittin sonuclarimi ya-

samak istiyordu. Eric Hoffer'in “Kesin Inanglilar” diye tabir ettigi bir
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karakter de diyebiliriz onun igin. Diinyayla birlikte Tiirkiye’de de tarikat
ve cemaat hayatinda varolan, grubun igine girer girmez en 6nde yer alan,
en ategli gortinen, bir an 6nce hedefe varmak isteyen, kendisi gibi atesli
olmayanlar1 samimiyetsiz olmakla elestiren, umdugunu bulamayinca da
en once saflar1 terk eden ve bir bakmigsiniz karsi tarafin 6n saflarinda yer
alan, diin heyecanla savundugu fikirleri bugtin ayn1 heyecanla reddeden,
tezatlarla dolu, hayatin anlamsizlig1 kuyusunda diplerde gezinen karak-
terleri dustintin. Buna bir de Rus cesaretini ekleyin. Ttirklerin “ Acaba Bat1
karsisinda nasil bir tavir almaliy1z?” sorusuna cevap aradigi 19. asrin or-
talarinda Rusya, Bat1 taraftarlar1 ve karsitlar: diye ikiye boltinmiistii bile.
Boyle bir donemde Dostoyevski, genclik atesini anarsizme harcamus, ¢arin
izniyle idam sehpasindan déonmiis, stirgtinden donerken Sldiirmek iste-
digi carin kilina zarar gelmesini istemeyen Hiristiyan bir Rus oluvermisti.
(Carm Dostoyevski'yi affetme yontemini hep takdir etmisimdir).

[k evliligini diistiniin, siirgtin yillarinda evlendigi ilk kadin Maria Di-
mitrievna ¢ocuklu bir duldur ve yazar, bu kadina duydugu merhametin
sonucunu evlilige kadar gottirmiistiir. Maria, hasta yataginda veremle sa-
vasirken, arkadasmin tiyatrocu karisityla yasak bir iliski yasayarak bu
hasta kadini aldatmaktan c¢ekinmeyen de Dostoyevski’dir. Yeraltindan
Notlar, Dostoyevski'nin Avrupa hayrani Rus entelijansiyasindan ¢ok
kendi gegmisine, ge¢misindeki hatalara yaptig1 bir itirazdur. Iyi bir insan
portresi olarak diistindigti Prens Miskin neden budaladir, neden cinsel
iktidarsiz, hastalikli biridir? Ya da yakisikli, capkin Stavrogin neden ro-
manin sonunda intihar eder?

Evet, bugtin vicdan kavramindan s6z acanlarin sik¢a basvurdugu bir
yazardir Dostoyevski. “Tanr1 varsa ¢ocuklar nicin 6lityor?” sorusunu so-
ran da odur, “Eger Tanr1 olmasaydi onu uydurmak zorunda kalirdik” di-
yen de. Verhovenski'nin yetistirdigi Stavrogin, Zosima'nin 6grencisi Al-
yosa ile catisir Dostoyevski'nin ruh diinyasinda. Onun i¢in mi’min de-

mek de zordur, miinkir demek de. Geriye vicdan kavrami kalir. Bugiin

177



Ekrem Ozdemir

Dostoyevski'yi dindar yazar olarak taniyan Rus gengleri i¢in de, Ttirk
okurlar: icin de bu, tam bir aldanistir. Dostoyevski, bir inanca kalbi
mutmain bir sekilde baglanabilecek biri degildir. O halde yasadikla-
riny, hayati, evreni, diinyadaki zultimleri, iyi ve kotiiyii nasil anlatacak-
tir? Tecaviiz ettigi kiz kendini asarken zevkle bekleyen Stavrogin’in ce-
kecegi cezay1 kim belirleyecektir? Tabi ki vicdan. Kirillov'u sevmemize
kim ya da hangi kavram yardim edecektir? Elbette vicdan. Zavall1 Bay
Golyatkin’in yasadig: sefalete dikkatlerimizi ¢eken de vicdandir, Svid-
rigaylov'u, Smerdiyavkov’u intihara stirtikleyen, Ivan’in karsisina ci1-
kip bilincini kaybetmesine neden olan de vicdandir. Biittin bu kisilerde
ve yasadig1 olaylarda Tanr1 inancinin ya da inangsizliginin birincil et-
ken oldugunu soyleyemeyiz. Her seyden 6nce bu karakterler Rus’tur
ve ancak Rus kimligiyle izah edilebilirler. Bu anlamda evrensel ola-
mazlar. Peki evrensel olan nedir? Ya da evrensel kavraminin sahiciligi
nedir? Cemil Meri¢’in “kaypak bir kavram” dedigi “hiimanizm” gibi
“evrensel” kelimesi de herkesin diledigi yere cekistirdigi bir kavram-
dan baska nedir ki! Bugiin yerytiziinde 6liimden baska, tiim insanligin
tizerinde anlastig ikinci bir gercek yoktur.

Dostoyevski, Karamazof Kardesler’de iyi ve kotiiyt savastirip iyi-
nin kazanmasmi saglamaz. Onun derdi Rusyanin gelecegidir,
Rusya’nin kendisidir. Bugtin igin Ismet Ozel’in Tiirkler hakkinda, He-
iddeger’in Almanlar hakkinda soyledigi “Diinyanin kaderini belirleye-
cek millet” duistincesi bir buguk asir 6nce Dostoyevski'nin kalbinde
Ruslar icin yasamaktadir. “Benim icin 6nce Farisi olmak onemlidir,
sonra Miisliiman olmak” diyen bir iranli, “Once Tiirk sonra Miisliima-
nmim” diyen bir Tiirk, daha geriye gidersek “Insanlar1 birbirine bagla-
yan en biiyiik bag kan bagidir” diyen [bn Haldun’un diisiincesinin 19.
asir Rusya’sindaki temsilcisi Dostoyevski'dir. Yazarin roman kahra-

manlarina yaklasirken bu gercegi gozden uzak tutamayiz.
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Karamazof Kardesler’de Dostoyevski'nin en ¢ok elestiri aldig1 konular-
dan ikisi Rahip Zosima ve Alyosa tiplemeleridir. Bu iki karakter, Dosto-
yevski'nin ahlaks1z baba Karamazof ve inangsiz Ivan’in karsisina konum-
landirarak insanliga sadra sifa diye sundugu merhemdir. Dostoyevski'nin
ikinci karis1 Anna’dan dogan ve ¢len ilk ¢ocuklar1 Alyosa’nin hatirma ve-
rilen bu isim tisttinde yapilan elestiriler, Dostoyevski'nin dinci gruplardan
etkilenmesi etrafinda dolasip durmaktadir. “Isa sevgisi diinyamizi kurta-

racak” fikrinin temsilcisi olan Alyosa’nin riiyas1 ne kadar gercekcidir?

Katil Yine Usak Cikti!

Tanr1 inanci nasil her insanin icinde tezatlarla bir biitiin olusturuyorsa,
ask da sehvet, cinsellik, merhamet, cfke, sevgi, fedakarlik vb. duygularin
karisimindan olusuyor. Karamazof Kardesler’de Dostoyevski bir aileden
yola ¢ikarak biittin Rus toplumunu mercek altina alir. Ona gore, yozlasan
ahlaki degerler, dagilmaya yiiz tutmus aile kurumu, Avrupa kaynakli ate-
izm problemi, geleneklerden kopus vb. temel bazi sorunlar1 olan Rusya,
kendine gelmelidir yoksa tarihteki roltinden ve kimliginden uzaklasarak
yok olmaya ytiz tutacaktir. 19. asrin temel kompleksi olan “ Avrupa karsi-
sinda hayranlik” psikolojinden nefret eder ama bunu gérmezden de gele-
mez yazar. Alman doktorlara muayene olmak isteyen zenginler,
Fransa’da okumak isteyen gencler, Paris modasma uygun giyinmek iste-
yen kadinlar, Isa sevgisinden mahrum yetisen Rus ¢ocuklar!... Rusya goz-
lerinin 6ntinde kaybolup gitmektedir ve yazar feryat eder. Yalnizca feryat
etmekle kalmaz, ¢oziim de sunar: “Isa sevgisi diinyamizi kurtaracak.” As-
linda bu rahatsiz olunacak bir tavir degildir. Romanin biittintine bakildi-
ginda engizisyoncunun tezleri Isa vurgusundan daha giicliidiir. Isa sev-
gisi diinyamizi kurtarmayacak, bunun Dostoyevski de farkindadir. Fakat
kisisel yasam1 da dikkate alindiginda Dostoyevski'nin geldigi bu nokta,
guiclii bir inancin eseri degil, tiikenmis seceneklerin dogurdugu zoraki bir

secimdir.
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Baba Karamazof'un zavall1 bir deliye tecaviiz ederek diinyaya ge-
tirdigi Svydrigaylov tarafindan oldurtilmesi sadece “Eden bulur”, ya
da “Katil yine usak ¢ikt1” vb. yorumlara sigmakla kalmaz, beraberinde
Tanr1 inanci, Rus kimligi ve ahlaki kaygilar: da tasir. “Cocuklar olii-
yorsa Tanr1 nigin var?” sorusu kadar ciddi bir problemdir bu. Insanlik
her donemde dogru yoldan sapmustir. Milletlerin hayatinda kendi ol-
maktan vazgecmek zorunda kaldiklar1 dénemler olur. “Magluplar ga-
lipleri taklid eder.” Bu konuda romanlar agitlarla, gtinltikler feryatlarla
doludur. 12. asirda bir Ispanyol Katolik rahibin, “Eyvah, cocuklarimiz
Miisliimanlarin okullarinda okumak, onlarin dillerini konusmak icin
yaristyorlar.” feryadiyla 19. asirda “Savas ve Baris” romaninin girisin-
deki Fransizca konusan Rus soylularina yonelik Tolstoy"un isyan ay-
nidir. Ya da yillarca ABD okullarinda okumak veya Amerika’da yasa-
mak i¢in Greencard kuyrugunda bekleyen Miisliiman toplumlarin tra-
jedisi arasinda bir fark yoktur. Bir toplumun bir ferdinin zavalls, caresiz
bir kadina tecaviiz edip onu bir pegete gibi ¢opliige atmasi ya da sehvet
duisktinti bir adamin bir deliye tecaviiz edip onu bir kdseye atmasi asla
tek bir kisiyi, tek bir aileyi ilgilendiren bir mesele degildir, olamaz da.
Soyle ki; bir mahallede bir adam intihar etmis. Bir Allah dostunun soh-
betinde konu olmus bu intihar. “O mahallede Miisltiman yok muy-
mus?” diye sormus Allah adami. Konu son derece ciddidir.

“Hepimiz, her konuda herkese karsi sorumluyuz” diyen Dosto-
yevski elbette ki koyu bir Rus milliyetgisidir. Kendi halkinin diline,
kilttirtine, gelenegine, Tanrisina sahip ¢ikmasini ister ve 6nlerine rahip
Zosima'y1 ve onun terbiye ettigi Alyosa’y1 koyar. Ciinkii tohum 6nem-
lidir. Kotii tohum tarlay: kurutur. Baba Karamazof yalniz sehvet diis-
kiinti bir baba degildir, ayn1 zamanda kétii bir insandir. Sehvetine ye-
nik distugi igin degil. Mazlum bir kadina tecaviiz ettigi icin de degil.

Tipki Stavrogin gibi onu bir kenara ittigi, yalz biraktig1 igin. Insan
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gunah isleyen bir varliktir, burada bir problem yok. Asil problem giinah,
kottltigt normal karsilamak, act ve azap duymadan yoluna devam et-
mektir. Iste bu siinnetullahin kanunlarina kargi gelmektir ve bedeli de
agirdir. Hayata kotti tohum ektigi icin bu tohum baba Karamazof un so-
nunu getirir. Tecaviiz edip bir kenara attig1 kadinin oglu tarafindan 6ld-
riilmek, baba Karamazof’a has bir kader degildir. “Tanr1 bizim yapip et-
tiklerimize degil kalbimize bakar” diyen Dostoyevski icin giinahkar ol-
mak anlasilir bir seydir ama koétiiliik yapmak ve kotiiltigti siradanlastir-
mak affedilemez. Stavrogin de vicdan azabina yenik diistip intihar etmis-
tir ¢linkt kottilitk yapmastir ve kottlik kalbi dontistiirse de yazara gore
vicdamn susturamaz. Aslinda bu vicdan degil fitrat kavramiyla daha ¢ok
ilintili bir durumdur. Fitrat insan dogasinin yaratilisini ifade eder. Insan
yaratilistan temizdir, bunu tekzip eden tek diisiince Hiristiyanliktir. Is-
lam, insanin Allah tarafindan ahsen-i takvim tizere (en gtizel bir kivamda)
yaratildigini soyler ve insani fitraten temiz kabul eder. Islam terminoloji-
siyle konusacak olursak Stavrogin’in, fvan’in, Svidrigaylov’un ruhuna 1z-
dirap veren sey fitrattir. Fitrat zulme, haksizliga miisaade etmez ve ruha
azap verir. Bu da tipk: 6zgtirliik gibi insanin tahammiil edebilecegi bir sey
degildir. Dostoyevski’den yola ¢ikarak soylersek, bugiin i¢in insanlarin
savundugu esitlik, 6zgtirliik, vicdan gibi kavramlarin aslinda insanligin

ruhunda pek de yeri yoktur. Acaba bir aldanisin m1 icindeyiz?

“Sehvet Oriimcegi”

Romana tekrar donersek; Baba Karamazof sehvet diiskiintidiir. Sevgi
ve iyilik timsali Alyosa’nin, nihilist diistinceleri olan tanritanimaz Ivan’m
ve babasina intikam duygular1 besleyen Dimitri'nin de babasidir. Gru-
senka isimli bir kadina sehvetli bir agkla baglanmistir. Baba Karamazof un
Grusenka’y1 yalnizca sehveti icin istedigini romandan anlayabiliyoruz.
Fakat Dostoyevski'nin romanlarindaki ask sahneleri tam belirgin degildir

ve biz Dostoyevski'nin agktan tam olarak ne anladigin1 da bilmeyiz. Asik
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oldugu Natasa'y1 kendi elleriyle Prens Valkovski'ye teslim eden, Ezi-
lenler’in kahramani Ivan Petrovi¢ (Freud Dostoyevski'yi ciftcinsellik
kavramuyla suglar), Nastasya Filipovna’y1 Rogojin’e birakan Prens Mis-
kin, geng Varvara Dobroselova’y1 deli gibi sevdigi halde sirf laf s6z ol-
masin diye cekine cekine sonunda kiz1 bir baskasina kaptiran zavall
insancik Makar Devuskin, Grusenka’y1 seven ama Katerina Ivavovna
ile nisanlanan Dimitri Karamazof ve digerleri bize hep bulanik birer
gortintti gibi sunulur. Bu insanlarin istedigi sey nedir, gercekte bileme-
yiz. Basit heveslerin pesinde mi kosmaktadirlar, asktan anladiklar: ne-
dir, Stavrogin gibi simarik bir sehvet duskiinti mudiirler, Aglee Yepan-
¢ina gibi kaliplarini kirmak isteyen ¢ilgin bir ruh mu? Tutarsiz ve diz-
ginlenemez Polina gibidirler hepsi. Bazen samimi, bazen kii¢ctimseyici,
bazen inatci, bazen de diiriist ve icten. Ne zaman ne yapacaklarin bi-
lemeyiz.

Zweig hakli: “Ask Dostoyevski'de nefret (Alexandra), acima
(Dunia), 6fke (Rogojin), sehvet (Fyodor Kramazov) kendi kendine te-
caviiz anlamina gelebilir, ama her seferinde askin arkasinda baska bir
duygu, temel duygu vardir. Ask onda, asla bir element, bélinemez,
aciklanamaz, temel fenomen, mucize degildir. O her zaman bu tutkulu
duyguyu agiklar, parcalara ayirir. Ah, sonsuz, sonsuzdur bu dontistim-
ler ve her biri biittin renkleriyle parlar, soguktan donar, tekrar korlasrr,
hayatin cesitliligi gibi sonsuz ve asilmazdir... O hazda sadece tehlike-
nin pariltisin, sinirlerin oyununu, kendi viicudundaki dogay1 seviyor,
biling ve bunaltict utanctan olusan tuhaf karisimi, her hazda karsithgy,
pismanligin dibindeki tortuyu, tecaviizde masumiyeti, sucta tehlikeyi
artyordu. Dostoyevski'nin sehveti biitiin yollarin birbirine dolandig:
bir labirentti, Tanr1 ve hayvan bir et igcinde komsuydu ve Karama-
zov'lardaki semboliin anlam1 budur: Alyosa, o melek, o aziz, tam da
korkung “sehvet 6riimcegi” Fyodor'un ogludur. Sehvet saflig1 dogu-

rur, sug biiytkliigii, haz aciy1 ve ac1 tekrar hazzi. Karsitliklar birbirine

182



Hangimiz Babammizi Oldiirme Iste§i Duymadik ki!

ebediyen temas eder: Cennet ile cehennem arasina, Tanriile seytan arasina
gerer diinyasin.”

Evet, baba kimdir? Bir insanin sizin dogumunuza vesile olmas1 onun
sizin babaniz olmasi i¢in yeterli ve gegerli bir neden midir? Baba Karama-
zof'un oluiminden (6ldiirtilmesinden) sonra tek stipheli olarak tutukla-
nan Dimitri'nin mahkemesinde Dostoyevski, Fyodor Pavlovi¢ Karama-
zof'un babaligin sorgulatirken, kim bilir, belki de babasindan intikam al-
maktadir. “Sirf beni diinyaya getirdi diye ni¢in sevmek zorunda olayim
onu? Beni dmrii boyunca sevmeyen bir insan1 niye seveyim?.. Hayur, boyle
bir babay1 6ldiirmekle baba katili olmaz insan.”

Tefeci kadinm dldiirdiikten sonra, “ben bir insan1 6ldiirmedim, insanli-
gin kanini emen bir bocegi 6ldiirdiim.” diyen Raskolnikof'la, sizi dogur-
maktan baska bir meziyeti olmayan bir babay1 6ldiirmeyi baba katili ol-
mak icin yeterli bir gerek¢e saymayan Dimitri'nin sorgulamas: birbirine
benzer. Meselenin hukuki yontiinii bir tarafa birakirsak, Dostoyevski'nin
sinirlar1 zorlayan karakterini rahatlikla gozlemleme imkéni bulabiliriz.

Insan, babasini 6ldiirme istegi duyar mi? Evet, duyabilir. Dostoyevski
babasiyla olan iliskisinde cogumuzun yasadig1 su ikilemi yasar: Babasini
memnun etse kendisi olamayacaktir, kendisi olsa babasinin nefretini ka-
zanacaktir. Kendi riisttinti ispatlaymcaya kadar erkek cocugun goziinde
baba 6nce Tanriyi, sonra devleti, ardindan iktidar: temsil eder. Ve Dosto-
yevski, tepki veremedigi, onu zorla miithendislik okuluna yollayan baba-
sina icten ice nefret duyar. Disa vurulamayan arzu, igeride hastalikli bir
nefrete doniistir.

Eski bir cerrah olan sarhos bir baba ve hasta bir anneden olusan anne
baba karakterleri arasinda ¢ocuklugunu geciren Dostoyevski! Cemil Me-
ri¢’in “ Asik suratli, eski bir yargic olan baba ve hasta ve mizmiz bir anne.
Itilip kakilan, hor goriilen, dislanan ¢ocuk kitaplarda bulur gareyi.” ifade-
lerini hatirlaymiz. Her iki baba da zorbadir. Kat1 bir disiplin ve sevgisizlik,

“Babamin yaptiklarin1 ben ¢ocuguma yapmayacagim” diistincesi ortak
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kaderdir bu ¢ocuklarin hayatinda. Yine de babasinin kanimni tasidikla-
rimi sik sik hatirlamak zorunda kalirlar. Bu anlamda babanin yoklu-
gunu istemek, sevgisiz biiyiiyen bir cocuk icin dogal bir istektir. Uste-
lik baba Karamazof, biitiin kotii babalar gibi cocuklarina vermekten
kacindig1 parayi, sehvetle pesinden kostugu kadin icin fazlasiyla har-
car. Ayni zamanda bu kadin, oglu Dimitri'nin de sevdigi kadindir. Di-
mitri'nin babasimi cldiirmek istedigine dair mektup, garip bir sekilde
Katerina'nin histeri krizinde ortaya cikar. Katerina Dimitri ile nisanli-
dir fakat Ivan’a asiktir. Romanin bu sekilde karsitliklar iizerine kurulu

olusu Dostoyevski okurlar1 i¢in nedense tesadiif degildir.

Erkegin babayla imtihani

Baba-ogul iliskisi insanlik tarihinin kadim problemlerinden biridir.
Freud’un annemize duydugumuz sehvet, babamizdan nefret etmemizi
saglar” tezinden hareketle yapilan psikanalitik yorumlar1 bir kenara bi-
rakirsak, Dostoyevski'de gordiigtimiiz baba nefretini, Franz Kafka’'da
da gorurtiz. Baba Kafka, baba Dostoyevski’den daha zalimdir ve Kafka
Dostoyevski’den daha sanssizdir ¢tinkii babasi kendisinden sonra 6l-
miistiir. Kafka, babasinin iktidarini yaninda olmadig1 donemlerde bile
bir golge gibi tizerinde hisseder. Andre Gide’in, “Dostoyevski’de sug
cezasini arar, Kafka’da ise ceza sugunu.” yorumu, her iki yazarmn bir
oglan cocugu olarak babalariyla iliskilerine de atif yapar. “Babam bize
kars1 hep acimasiz, ketum ve cimri, baskalarina kars: ise hep merha-
metli, hosgorilu ve comertti” yorumuna hayatta sik karsilasiyor olu-
sumuz, kendini ifade etme problemi yasayan ve baba iktidar: altinda
ezilmis erkeklerin ortak kaderi olsa gerek.

Her erkegin hayatinda babasindan kurtulmak istedigi bir donem
vardir. Sairin “Bu memlekette insanlar belki de en ¢ok baba sancisiyla
inliyor” dizesi biittin insanlik i¢in gegerli bir gozlemdir. “On doku-

zunda ateisttir insan, yikmak ister biitiin kaliplar1” diyen Cemil Merig
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de babasinin otoritesi altinda ezilmis, i¢cine kapanmis, kendini ifade etme
sorunu yasadig1 bir cocuklugun sonucunda asik oldugu genelev kadini
kendisine kahkahayla cevap verdiginde yine babasmin silahiyla intihara
kalkismistir. Erkegin babayla (iktidarla) imtihani bazen alip basini gitmek,
bazen isyan bayragini cekmek, bazen de babay1 cldiirmek istegi seklinde
tezahtir eder. Aslinda burada sorun babanin kendisi degil, erkegin haya-
tin1 stirekli kusatan o glictiir. Genetigin, insanin kaderi tizerindeki etkisi
diistintldiigiinde baba kavrami, baba oldiikten sonra da devam eden bir
iktidara donustir. Romanda yer almasa da, baba Karamazof 6lse de onun
soyundan gelen Ivan ve Dimitri, babalarindan aldiklar1 genetik 6zellik-
lerle hayat boyu miicadele etmek zorundadir. Babalarini sevmezler ancak
onun bir parcasi, nihayet bir Karamazof olduklarinin da farkindadirlar.

Bu karsitlik Dostoyevski igin olagan bir durumdur.

Dostoyevski Inanmadig1 Tanr1’ya Inanmalarim1 Vazediyordu

Karsitliklar sadece aile ya da ask iliskilerinde yasanmaz Dosto-
yevski'nin eserlerinde. Tanritanimaz Ivan'in ve seytani engizisyoncusu-
nun karsisina ermis Staretz Zosima'y1 ve 6grencisi Alyosa’y1 ¢ikaran Dos-
toyevski, okuyucularina son kertede Alyosa’y1 takdir ettigini gosterse de,
zaman gostermistir ki nihilist lvan’in Tanr1 inanc1 sorgulamalariyla, engi-
zisyoncunun insan dogas1 manifestosu daha basarilidir. (Belki de yazarin
istedigi buydu). Ecinniler'de neden aklimizda en ¢ok Kirillov'un sozleri
kalir?

Bugtin icin Karamazof Kardesler {izerine yazip cizenlerin kahir ekseri-
yeti Zosima’dan ¢ok engizisyoncuyu mercek altina almaktadir. Nedense
onurlu bir yagam siirdiirmek isteyen Katerina Ivanovna degil de kasaba-
nin asuftesi olarak bilinen Grusenka daha parlaktir roman boyunca. Bu-
dala’da soylu bir ailenin hanimefendi kiz1 Aglee Yepancina'nin Nastasya
Filipovna'nin golgesinde eriyip gitmesi gibi. Ecinniler’de intihar eden Ki-

rillov'un, romanin havasini 1s181yla aydinlatan bir giinese dontismesi gibi.
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Bu biraz da bizimle alakali bir durumdur. lyilikten, ahlaktan bahsedip
kotiltige, ahlaksizliga ilgi duyan da bizim dogamiz degil midir? Belki
de Dostoyevski, cogumuz gibi Tanr1’dan ¢ok seytana yakindir, sevgi-
siyle diinyamiz1 kurtaracak dedigi Isa’ya karst igcinde daima bir kurt-
cuk beslemis de, o yokmus gibi davranmak zorunda hissetmistir.
Zweig de bu iddiay1 giiclendirmek ister:

”1nanmad1g1 ve inangsizligin 1stirabini bildigi igin, kendi sozleriyle,
bu aciy1 kendisi i¢in sevdiginden ve bagkalarina karst merhamet duy-
dugundan -iste bu nedenle insanlara kendi inanmadig1 Tanr1'ya inan-
malarini vazediyor. Kendisi Tanr1 1stirabi gekerken Tanr1 mutluluguna
erismis bir insanlik istiyor, inangsizligin acis1 icinde mutlu inananlar
istiyor. 1nan(;51zhgmm carmihina civilenmis, halka Ortodokslugu tel-
kin ediyor, kendi idrakine tecaviiz ediyor, ctinkii onu parcaladigin,
yaktigini biliyor ve insanlar1 mutlu edecek yalani, kesin ve korti kortine
bir koylii inancini vaaz ediyor. Kendisi “bir hardal tanesi kadar inan-
madig1 halde” Tanr1'ya baskaldirmis oldugu halde ve bizzat gururla,
“atezimi Avrupa’da hi¢ kimsenin bu kadar giticlti ifade edemedigini”
soyledigi halde insanlardan papazliga itaat etmelerini talep ediyor.
“Sallantida olmak, inancin tedirginligi, -bu vicdan1 olan insanlar i¢in
oylesine 1stirap doludur ki, kendilerini assalar daha iyi ederler.”

Kabul etmek gerekir ki, buiytik yazarlar: belirli kaliplar icinde ta-
nimlamaya ¢alismak beyhude bir gayrettir. Dostoyevski'nin hayat1 ve
romanlari bize insan gercegini gostermek icin tezatlarla dolu bir diinya
sunar. Buradan yola ¢ikarak insan1 tanimanin imkéansizligina inanabi-
liriz. Hatta siradan olarak nitelendirdigimiz insanlarin i¢ diinyasinin
aslinda ne kadar zengin olduklarini da fark ederiz.

Dostoyevski'yi okumak, bir seyi istedigimizde onu gercekten iste-

yip istemedigimizi sorgulama imkani sunar bize.
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Islam Sehri ve Cami

Biilent Civan

® slam tefekkiirti vahdete dogru seyreder... Bir hususta fikir telif edildi-
ginde, fikrin kemali vahdet ile tesis edilir. Vahdete dogru olan bu seyir,
meseleleri genislik boyutundan baslamak tizere, derinlesebildigi son
kemal noktasina kadar tasir. Islam sehri mevzusu da tetkik edilirken, usul
bu minval iizeredir. islam sehri, oldukga hacimli bir mevzudur; biinye-
sinde bircok temel mesele muhtevidir. Islam sehri meselesi sadece mekan
tanzimi olarak anlasilmamalidir. Fert, cemiyet ve hayat gibi mevzularin
ust terkibidir. Tim mevzularda oldugu tizere, ebedi nispet ol¢timiiz
Islam'dir. Insan buradan yola cikarak, varolus mekanimnin tanzimini kendi
ubudiyetini gerceklestirmeyi miimkiin kilacak sekilde insa etmelidir. Fert,
cemiyet, hayat1 hangi merkeze dogru tasimak gerekir? Vahdet hangi mer-
kezde tesis edilir? Sehirdeki hayat deverani nerede gergeklesir? Bu soru-
lar, Islam sehri tasavvurumuzun giizergah haritasini da ortaya gikartan
sorulardir.

Islam sehrini tasavvur ettigimizde, onun seyrinin de vahdete dogru ol-
mast kagimlmazdir. Islam sehri meselesi, biinyesinde varligin tiim unsur-
larm barindiran kompleks bir tasavvur alanidir. Varligl, insan ve diger
varliklar olarak tasnif ederken; insani, fert ve cemiyet subeleriyle tetkik
eder. Ve bunlarin hayat alanlarini, hayat mecralarini ve onlarin insasini

mevzu edinir. Diger varlik alanlarmin tanzimiyle beraber, insan ve hayat
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belli bir merkeze dogru tasmir. Akla soyle bir soru gelebilir; sehir tasav-
vurunda insan ile mekdnin nasil bir irtibati vardir? Evet, zaman ve
mekandan 6nce ruh vardi. Mekéna tesir eden, tanzim eden ruhtur yani
insandir. Insan degisirse mekanda degisir, giintimiizde bunun en miisah-
has misallerini gortiyoruz. Bu meselelerin ttimiiyle birlikte, tefekkiir seyri
bizi vahdete dogru sehir tasavvurumuzun merkezine dogru gotiirtir.
Mevzu Islam sehri olunca, bircok olciiniin terkip edildigi ve ayni za-
manda, tiim terkibi mevzularin da iist terkibi konumu olan Islam sehir
tasavvurunun merkezine ulasiriz.

Islam tefekkiirii, diinyay1 mavera ile birlikte ele alir, fani olan alemi
insa ederken, baki aleme tabi kilacak sekilde tanzimini gerceklestirir. Sehir
ingas1 da aym1 sekilde maveraya percinlidir. Otelerin 15111 hayata tasiya-
rak fani olana baki olan1 soyletecek bir tanzim ile sehrini insa eder. Ka-
dimde kendi bilgi evrenimiz icerisinde imar ettigimiz her sehrin akis gii-
zergahi maveraya, dolayisiyla hakikate dogru seyreder durumda imar1
gerceklesmistir. Ctinkti diinya, ebediyetin iktisap edilecegi yerdir. Islam
sehri bu manaya gore imar ve insa edilen mekan durumundadir. Sahsiyet
ve cemiyet hayatinin tanzimi ve esya ile miinasebetinin bu minvalde ku-
rulmasi gerekir. Sehrin kompleks yapisinin terkip edilmesi ve vahdete
dogru ilerlemesi hususu bizi aslinda iman etmis oldugumuz hakikate
dogru yaklastirir. Insanin yaradilis gayesi olan kullugunun zirvesine tasir
ve onu secde ile kemal buldurur. Islam sehrinde, tim hayat deveran, ca-
mide cem olup, secde ile zirveye tasinarak nihayet bulur. Boyle bir deve-
ranin gerceklestigi yer manevi karargah camidir. Sehrin merkezi olan, ca-
miye yaklastikca sahsiyet ve cemiyetin ayni1 zamanda hayatin, diinyadan
sekilden suretten uzaklasarak ruha dogru aktig giizergahtr.

Bizim medeniyetimiz cami merkezli bir medeniyettir, sehre kimligini
veren en dnemli unsur camidir. Kadimde imar edilen camiler, Islam seh-
rinin merkezini teskil ettigi gibi, ayni sekilde giintimiizde insa edilecek,

Islam sehirlerinin merkezi camii olmaya devam edecektir. Islam sehrinin
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merkezi olan camiyi, sadece mekéansal anlamda merkezde olmasi sehre
kimligini vermesi anlaminda anlamamak gerekir. Ayn1 zamanda fert ce-
miyet ve hayat1 biinyesinde cem eden manevi yoniiyle de anlamak gere-
kir. Caminin manevi karargah olmasindaki gaye suret degil ruhtur. Ustad
Necip Fazil'mn ifadesiyle "Cami maddesiyle seyredilip hayran kalinmanin
degil, icinde ve miicerret bir diilnyada erimenin yeridir." Islam sehrinin
fert cemiyet ve hayat giizergahinin camiye dogru olmasi ulvi aleme yne-
lik bir tatbikat mahiyetinde anlasilmalidir. Camide bir arada olmak sadece
tiziksel bir mahiyette anlasiilmamalidir. Camide ruh birligi vardir, camide
ruhlarin saf tutmasi, "Elest bezminde" bir arada "Bela" diyen ruhlarin diin-
yadaki bela temrinlerini yaparak asli vatani hasretini ve kullugunu secde
ile kemale tasidig: yer olarak tasavvur etmek gerekir. Cami, ruhlarin saf
tuttugu bir mekandir; dolayisiyla hikmetlerinden biride ruhlarin diinya-
daki "Elest meclisi" olmasidir diyebiliriz.

[slam sehrinde camide toplanan ruhlarin 'Bela' temrinleri, Cuma ve
Bayram namazlariyla beraberde zirveye tasinir. Ruhlarin ulvi dlemle irti-
bat1 namazla ve secdeyle percinlenerek zirveye tasinir. "Allah'in rahmeti
cemaat tizeredir" hikmetince, sehirde hakikate acilan en biiytik miiessese
camidir. Rahmet cemaat {izerine sagnak sagnak bosalir ve sehre dogru ya-
yilir. Cami bir nevi sehrin med-cezirini saglayan bir merkez konumunda-
dir. Bu durumu stirekli kilmak ahiret ile diinyanin muvazenesi ve sehrin
kalbi-ruhi fonksiyonunu yerine getirmesi agisindan elzem bir durumdur.
Bu durumda, Allah (c.c) "El- Cami" isminin tecellisi olmasindandir. Allah
(c.c) Birgok terkibi El-Cami ismi hiirmetine cem eder. Soyle diyebiliriz, Al-
lah-u Teéla'nin El-Cami isminin tecellisi sehrin manevi karargahinda ger-
ceklesmektedir. Sehrin akl-1 selimi ve kalb-i selimi de halkla beraber ca-
mide bulusur. Kadimde, Cuma ve bayram namazlarinda vali ve halifede
vahdetini saglayan sehrin, merkezi unsuru tabi ki camidir.

Islam medeniyeti; cami merkezinde kurulan bir medeniyettir, cami ile

var olmustur. Insan kulluk icin yaratilmistir. Miislimanlar cami merkezli
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sehirler kurarak, yerytiziinde mekanlar: imar ederek, kulluk vazifelerini
de ifa etmislerdir. Efendimiz (A.S) hicretten sonra, Kuba mescidini ve
daha sonrada Medine'de Mescid-i Nebeviyi insa etmesi bizler icin yol gos-
terici bir husustur. Yeniden bir cemiyet tasavvuru olusacaksa, camii mer-
kezli bir insa ile gerceklesecegi hususu tarihi tecriibelerle sabittir. Mev-
zuya bir de yabanci devletlerde yasayan Miisliimanlar agisindan bakildi-
ginda; inanclarm ve kiiltiirlerini camiler insa ederek muhafaza etmeye
calistiklar1 bilinen bir gercektir. Miislimanlar i¢in cami hayatin kurucu
unsurudur. Camiler ve cevresinde bulunan kiilliyeler hayatin dontistugi
mahallerdir. Her vakitte hayat yenilenir, deveran eder. Vaktin sagladig:
bu disiplin hayat1 canli tutar; aksi takdirde sehirde hayat oludiir.

[slam medeniyetinden bahsediyorsak, islam sehrinden de bahsetmek
durumundayiz. Stiphesiz ki medeniyetlerin insa siireclerinde sehirlerin
katkis1 goz ard1 edilemez. Bunlarin da temelinde cami vardir. Camiyi de
sadece miisahhas olarak, suretten ibaret gormemek lazim; suretten mii-
cerrete dogru gittikce surette muhtevi olan bir mana mevcuttur. Diinya-
daki tiim camilerin yonii de "Kabe-i Muazzama" dogrudur. Tum ruhlar o
yone doner, orada Allah'in nazargahidir. Bizim medeniyetimiz, zaman te-
mellidir, vakit disiplini hayatimizi yonlendirir. Giinde bes vakit camide
toplanan Miisliimanlar, Allah-u Tealanin El-Cami isminin tecellisine maz-
har olurlar. Hac zamaninda ise Kabe’de o tecelliye mazhar oluyorlar (Al-

lah-u alem).
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Rumeysa Hazel Pekacar

imlik, bizim kim oldugumuzla alakalidir. Bizim disimizda olu-

san ve bizi tanimlayan; yas, bir tilkeye mensup olmak, tasidigi-

miz soyadi gibi bir nevi etiketlerimizdir. Kimlik bu yontiyle bi-
zim kontroliimiiz disinda bizi anlatan -tiimii ile olmasa da birtakim- 6zel-
liklerdir diyebiliriz. Bu kimligin meydana gelmesinde gevresel faktorler
de etkilidir. Dolayisiyla bizzat 6znesi biz degilizdir. Ctinkii onun insasin1
biz yapmadik. Burada anlatilmak istenen insan iradesini tamamen aradan
¢ikaran ve insanin bu kimlik 6zelliklerini oldugu gibi kabul ettigi bir du-
rumdan bahsedilmemektedir. Kald1 ki insan; adini, soyadini, yasadig; il-
keyi dahi zaman zarf1 icerisinde degistirebilmektedir. Bizim bahsimiz,
kimlik ve kisilik tizerine konusurken sadece kimligin insan iradesinden
daha once gelen, dogdugumuzdan bu yana bizi dis faktorlerle taninma-
miz1 saglayan yoniimiiz iken; kisilik, daha ¢ok i¢ diinyamizi yansitan, in-
sasmnin bize ait oldugu bir alandir. Epistemolojide (bilgi felsefesi), bilgiyi
edinme yollar1 konusunda yetkecilik kurami!, insanlarin bilgiyi edinme yol-
larindan birini, kiiltiir ve gelenek olarak goriir. 'Insanlar, grenen toplumsal

hayvanlardir... Toplumsallasma ya da kiiltiirlenme adi verilen siirecle, bir bireyin

! Yetkecilik: Bireyin bilgi edinmek igin, dis etkenlere giivenmesi ve onun dgrettikle-
rini veya aciklamalarini kabul etmesidir.
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icinde yasadig1 toplumun hiinerleri, tutumlar: ya da inanglar: onun kisiliginin
bir parcast haline gelir ve yetke sahibi, bilgi kaynaklari olarak is goriir2. Kimlik,
kisiligi bircok yonden etkileyen bir kavramdir. Bu ytizden kimligin, bizim
kisiligimizi olusturmamaiza yardimci olan biiytik etkileri olabilir. Bir insa-
nin diinyaya gelmesi gibi biz de bir kimligin icine dogariz. Bu igine dog-
dugumuz kimlik sonradan irademizle kazandigimiz kimligin disinda bir
kimliktir. En genel hatlari ile bizi bir kart tizerinde tanimlayan; gelenek,
kilttir ve cevrenin de kabugunu olusturdugu bilgiler denilebilir. Daha
sonra yumurtanin icerden kirilmasi gibi bir olay meydana gelir. iste bu
olusum, o kabugu tekmeleyen icerdeki kisilik olusumudur.

Kimligin kisilik tizerinde etkileri olabilir demistim. Ornegin, kimlik
icin, 'Ailenin igerisinde nasil ve ne seviyeden hangi dili 6greniyorsak bu dil bizim
ana dilimiz oluyor' diyor felsefe tarihgisi Prof. Dr. Levent Bayraktar ve ekli-
yor 'Ayni sekilde ailemizin icinde, bir kiiltiiriin insani oluyoruz ve o kiiltiiriin
degerlerini, normlarini, hayat goriistinii yasayarak ediniyoruz. Boylece insan ola-
rak bize lazim olan ve kendimizi tanmimamza, kim oldugumuzu bilmemize ve bul-
mamiza yarayacak olan bu ilk bilgileri ailemizden 6greniyoruz.’ Tipki bu or-
nekte oldugu gibi kiiltiir, cevre, yasam sartlari, dil, icinde yetistigimiz ge-
lenekler dahi bu kimlikte ortaya ¢ikiyor ve tiim bu etkenler daha sonra
icimizde olusturmaya basladigimiz kisiligin tohumlar1 oluyor. 'Kimlik, bu
bakimdan bizim dSrendiklerimizin bir biitiinii haline geliyor. Zamanla igine dog-
dugumuz dil, igine dogdugumuz cografya, icine dogmus oldugumuz kiiltiir ve
her tiirlii degerler diinyas bize bir varolus imkani sunuyor.'*

Kazandigimiz kimligin iginde bulunan sosyoekonomik, sosyokiiltiirel
sartlar aslinda bizim kisilik gelisimimizin i¢ine boylece ilk tohumlarini at1-

yor. Kollektif bir kiiltiirii paylasan insanlar benzer kiltiir alan icerisinde

2 Stanley M. Honer., Thomas C. Hunt., Felsefeye Cagr, imge kitapevi, s.123
3 Levent Bayraktar, Medeniyet ve Felsefe, Aktif Diisiince Yay., Ankara, 2016, s.17
4 Levent Bayraktar, a.g.e., .18
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biittinctil bir kimlige sahip oluyor. Bir arada yasamanin hi¢ olmazsa -ya-
sayabilmenin- bir kosulu da ortak payda degerinin biiyiik olmasinda ya-
tryor. Toplumda sorgulayana, elestirenlere ve yeni bir diistinme konusu
meydana getirenlere belli bir mesafeden bakiliyor. insanlar goriis birligi-
nin ya da bittinltigtintin bozulmasindan korkuyorlar. Farkli bir bakis
acis1 ya da acitklamalar dahi grup distincesine kars: tehdit gibi algilanabi-
liyor. Ctinkti farklilik ve farkliliktan kaynaklanan catirdama riski insanlar:
korkutuyor. Insanoglu, uyumu ve ¢ogunlugun icinde olmay: daha gii-
venli buluyor. Bir toplulugun ya da grubun disina atilma diistincesi, in-
san psikolojisini ve zihnini tedirgin ediyor. Iste bu benzer kiiltiirden olu-
san homojen toplum dinamiginin icinde, bu aynilig1 kiracak ve toplumun
aynu fikirler icerisinde yerinde saymasini engelleyecek olan, insanlarin bi-
zatihi i¢lerinde yapilandirdiklar: bu kisilik yapisidir. Kisilik en genel tani-
miyla: kisiye, insana yakisacak tutum ve davranis demektir. Diger anla-
miyla ise: kisinin kendine gore bir ayrilig, belirgin bir 6zelligi olmas1 du-
rumu, kisinin 6zyapisina uygun kendine 6zgtiliiklerin timiddir.

Kisilik, bu yontiyle bir binanin olusumu gibi kimligin tizerinde ytikse-
len tas gibidir. Fakat asil benimizi inga eden, sahsi, bizi biz yapan degerlerin ve
varolusun ta kendisidir.> Kimligi bir maya kabul edersek kisilik de o mayay1
kullanarak nasil bir hamura sahip olacaginizdir. Sizi siz yapan, sizi yani-
nizdakinden ayirandur. Kisilik farkliligi, bir kisinin belki de diger kisiden
daha cok sevilmesini saglayandir. Yukaridaki tanimu itibariyle de kisinin
kendine has ozgiiliikler buittintidiir. Buradan hareketle, baskalarindan
ayiwran niteliklerin olmayist kisiliksizlik olarak nitelenmez. Yalnizca i¢
diinyay1 kesfedememis ve yeterince insa edememis olmaktan kaynakla-
nabilir.

Kisilik bireysel olandir ve i¢ diinya ile insa edilir. Varolusunuzu olus-

turan, olmanin degil, olusmanin yeridir. Ciinkii olmak, olmus bitmis bir

S Levent Bayraktar, a.g.e., .18
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seydir. Olusmak ise, stirecle devam eden ve tamamlanmamis bir durum-
dur. Kisacasi, olmak bir olay1; olusmak ise bir durumu ifade eder. Bir va-
rolus diizeninden, baska bir varolus diizenine gecistir ve bitmez. Bu yo-
niiyle kisilik olusumu da bir siirece baghdir. Ve bu icsel diinyada nasil bir
kisilik sahibi olacaginiz size baglidir. Dogustan getirilen fitri 6zellikler de
vardir tabii ki. Ornegin sizin heyecanl ya da sakin bir insan olmaniz, do-
ganizdan kaynaklanan bir durumdur. Fakat diiriist ya da adil olmaniz1 siz
belirlersiniz. Iste bu nokta kisilik insastnin icine giren bir noktadir. Diger
canlilardan farkl: olarak kendi kisiligimizi insa edebilmek ayricaligina sa-
hip olmamiz bizim igin bir sanstir.

Insan bir degerdir. Ciinkii diger canlilardan farkli olarak ge¢mis- an-
gelecek zaman algisimi ti¢ boyutlu olarak yasayan tek canlidir. Bir gecmis
algisina sahip olmak demek bir hafizay1 beraberinde getirir. Hayvanlarin
anlik ve i¢gtidiileri ile yasadiklar1 mekanizmaya karsilik, insana 3 boyutlu
zaman algisinin ve hafizanin bahsedilmesi ona; idrak eden, analiz eden,
planlayan ve harekete gecen bir refleks tanimistir. Bu yoniiyle insan; ta-
rihten, medeniyete her seyi etkilemistir ve btitiin bunlardan etkilenmistir.
Her seyi etkileyen bir varligin da anlasilmasi ve idrak edilmesi ytizyillar
siirmiis ve hala siirmektedir. Insani anlamak, tarihi anlamaktir. Insan1 an-
lamak, medeniyeti anlamaktir. Maddenin yani sira manay1 anlamaktr. In-
san ile ilgileniyorsak onu anlayabilmemiz icin tek bir yontunu incelemek
yetmez. Maddi yoniinii, manevi yoniinii, zihnini, ruhunu her seyiyle ele
almak gerekir. Bir yoniinii yok saymak dahi halkanin eksik kalmasina ve
sonunda biittintin anlasilmamasina yol acar. Fakat bu yazida daha ¢ok in-
sanin kisilik yapisinin olusumuna, etkilerine ve 6nemine egilecegim icin
kisa tutuyorum.

Netice itibariyle biitiin savaslarin, yikimlarin, katliamlarin, Tanri-Kral-
ciligin, somirgelerin, ytizyillardir siiregelen, bizi cagdan caga stiriikleyen

olaylarin tiimii bu koca bir insan ytiztindendir. Ve bu iki hecelik kelime-
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den olusan varligin, sahip oldugu kisilik yapisindaki farkliliklarin etkile-
ridir. Iste kisilik kavrami bu kadar 6nemlidir. Ornegin; siyaset bilimcisi
Machiavelli, siyasetin en 6nemli 6znesi olan insan1 anlatirken, insanin de-
gismez birtakim sabit 6zellikleri oldugunu, eger insandaki bu 6zellikler
bilinerek arastirma yapilirsa, tarihte insanin neyi, neden yaptigini da an-
layabilecegimizi ve ayni sekilde gelecekte de benzer olaylarda insanlarin
neler yapacagin tahmin edilebilecegimizden bahseder. Yine bu konuda,
insan1 bagka acidan ele alan Platon da insandaki ruh ve beden biitiinlii-
gini incelemis ve gerek ideal toplum diizeninde gerekse kisinin kendi
yasantisinda adil ve mutlu olabilmenin yolunu, kisinin ruhunda her bir
yetkinin kendi islevini yerini getirmesinde; toplum dtizeninde de her in-
sanin toplumda tsttine diisen gorevi yaptiginda saglanabilecegini diisiin-
mistiir. Burada bu metaforla anlatilmak istenen; ruhtaki saglikli isleyis
kosulunun, ruhtaki her bir yetkinin kendi gorevini yerine getirmesi gibi;
toplumu ve icindeki insanlar1 da bir insan bedenine benzetmesi ve herke-
sin toplumda kendi iistiine diisen gorevi yapmasiyla toplumun saglikl
isleyecegini diistinmesidir. Iste bu sekilde benzer diisiiniirler hep insan-
lar1 anlayabilmek i¢in onlar1 kendilerine inceleme konusu yapmustir.
Insan varligy, iki ayr1 tabiatta yasar. Bir; herkesle beraber kimliginin olus-
tugu, ortak toplumsal ve dogal hayat, iki; kendi sahsiyetini insa ettigi i¢/0znel
diinyasidir.6 Ikinci diinyay1 insa edebilmek icin, &nce bir i¢ diinya bilincine
sahip olmak gerekiyor. Insam diger varliklardan ayiran sey, onun ayri1 bir
i¢ diinya kurmak gibi bir ayricaliginin olmasidir. Bu ytizden esas mesele
insana o kisilik diinyasini insa edebilmesi icin yetkin bir kavrayis ve idrak
yetenegin kazandirilmasmin gerektigidir. insanlarin gogu bir i¢ diinyast
oldugunun farkinda bile degildir. Kisa stire de olsa diistinceye dalmak ya

da yalniz kalmak, akla gelmeyen sorular: fark etmek, daha once hig tize-

b Levent Bayraktar, a.g.e., s.19
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rinde durmadig1 konularla ilgilenmek ya da anlamlandiramadig1 durum-
larm icerisinde kalmak insanlar1 tirktitiiyor ve hemen o bulutun dagilmasi
icin ellerinden geleni yapmalarina sebep oluyor. Bunun yan sira bu tiir
durumlarla karsilasmak kisiyi kendi psikolojisinden stiphe duymasina
kadar gottirtiyor.

En genel ifade ile bahsetmek gerekirse bircok insan, yemek icmek gibi
zaruri ihtiyaclarmi karsilar, meslek sahibi olur, toplumsal yasama bir se-
kilde ayak uydurur ve yasamini sonlandirir. Peki gercekten insanin varo-
lusunun sebebi sadece bu mudur? Bunun bir 6tesi ve anlam1 yok mudur?
Veyahut insan bundan ibaret ise hayvanlardan ve diger canlilardan ne
tarki vardir? 'Yemek, icmek, soy devami, anlasmak ve 6liim..." Ayniisek neden
insan diye ayr1 bir canli varlig1 vardir? Aristotales'in 'Insan diigtinen bir
hayvandir' metaforunda kastettigi, aslinda insan1 diger canlilardan ayiran
ozelliginin, diisinmesi ve idrak yeteneginin bahsedilmis olmasi goriistinii
yansitan en kisa ctimledir. Bu bir tanim ctimlesi gibi dursa da insani ta-
nimlayan bir ctimle degildir. Sadece insanlarin, hayvanlardan yukarida
bahsettigimiz yonleriyle ayrilisi kastedilmektedir. Bu ctimle bu kadar kisa
bir ifadeyle anlatilabilecek derinlikte de degildir. Yalmizca konumuzla il-
gili olarak verilen mesaji yansitmasi bakimindan énemlidir. Demek ki biz
insanlar ¢ok daha ayr1 bir degerde varlik alanina sahibiz.

Kisilik olusturmak ve bu amagla yasamak insanlar icin onemlidir.
Cink bir kisilik yani i¢ diinya olusturmak basta insanin kendisini, daha
sonra da toplumu, diinyay1 etkileyen en énemli olusumdur. Insanin kisi-
lik olusturmasi bir ihtiyactir. Ctinkii 'Kendi bir i¢ diinyaya sahip olan insanlar
baska insanlarin hayatlarini merak etmek ve kurcalamak yerine kendi diinyalarin
insa etmeyi secerler, kimlik ve kisilik catismasini asarak yetkin bir varolus imka-

mini tahakkuk ettirmeye yonelirler'7, diyor Bayraktar. Kendine yonelen insan,

" Bayraktar, a.g.e., s.20
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kendi degerlerini hamuruna koyan bununla yasayan insandir. insan ken-
dini (kisiligini) olusturdukga baskalarindan ¢ok kendi kusurlarin telafi
eden ve tizerine olmasi gerekenleri koyan bir varlik haline geliyor. Goriil-
dugu gibi 'kisiligini' demek isterken 'kendi' kelimesini kullanityorum.
Ctinkii kisilik daha 6nce soyledigim gibi anlam itibariyle 6zgiinliik demek-
tir. Kisi, kendi i¢ diinyasmi olusturdukca anliyoruz ki aslinda 'kendini
'olusturmus oluyor.

Insan bu diinyaya determine bir varlik olarak gelmemistir. Dolayisiyla
olmak degil olusmak icin vardir. Bu olus -bir stire¢- ve her stirecte gercek-
lestirmesi gereken bir nokta vardir. Bu bir tekamtildiir. Bu kadar 6nemli
olan ve her seyi etkileyen bu canlinin anlasilmasi ¢cok miihimdir. Insanin
ontolojik yani, epistemolojik yontinii kapsar. Dolayisiyla i¢ ice gecen bir
matruska gibi 6nce insanda zihin yapisinin anlasilmasi gerekir. Ctinkii her
sey insan zihninde baslar. Kisi zihnine yoneldik¢e ve kavrayis: yiiksel-
dikce bir seye yonelimi baslar. Yonelim, insana kodlanmis en biiytik 6zel-
liktir. Her insanin muhakkak yonelim istegi ve ihtiyac1 vardir. Iste tam bu
nokta insanin kisiliginin yani i¢ diinyanin olusma stirecidir. Kisinin ytne-
limi, nihayetinde kisiligini olusturur. Insanin en dogruya ve iyiye yonel-
mesi sadece kendi adina degil tiim insanlik adina ehemmiyet tasir. Clinkii
insan yapip etmeleriyle tiim insanlig1 ve esyay1 etkileyen bir unsurdur.

Kisilik, bir kimligin icine dogar. Kisiligin olusmasi icin kimlik ortamai-
nin bir arada var olma imkanini saglayan bir ortamda olmasi gerekir. Bir-
likte yasanmasi gereken kimlik ortami, insanlar1 daraltan ve mutsuz eden
bir ortam haline doniistirse bireyler tehlike arz eder. Eger kisi baski al-
tinda, baska insanlarin fikirleri ve kararlar ile sart kosulmus ve kisitlan-
mis bir hayata hapsedilirse bu baski hali bireyde biiytik bir patlama nok-
tasina sebep olur ve olumsuz sonugclar dogurur. Ciinkii bireyler ancak 6z-
giir ve samimi bir ortamda kendini gerceklestirebilen varliklardir. Bu ne-

denle onu ne kadar daraltir, bunaltirsaniz o kadar tehlikeli bir hal alir.
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Insan1 kendi ic diinyasindan uzaklastirmak, kisiyi bir sinifa ya da
gruba bagimli hale getirir. Bagh ile bagiml1 birbirinden farkli kavramlar-
dir. Bagimli olmak bir kisi ya da grup olmadan yasamsal faaliyetlerini de-
vam ettirmede sorun yasamaktir. Bir bireyin i¢ diinyas: disinda sosyal ve
genis bir cevreye sahip olmasi, kendini bir dine ya da insana adamasi ki-
siyi mutlu kilan ve daha fazla farkindalik yasayip kendini kesfetmesine
olanak saglayan, kisiyi mutlu eden bir durumdur. Fakat kisinin i¢ diinyas1
olmadig1 durumda ise insan bir yere bagl olmak zorunlulugu ve ihtiyaci
hisseder. Bu zorunluluk durumu da bagimlilig1 dogurur. Bu ytizden bagh
ile bagimlilig ayirt etmek gerekir. Kisi bagiml bir durumda yalnizliktan
korkar. O grup, sinif ya da cemiyet olmazsa yasaminin zorlasacagini dii-
siiniir. Iste yine tiim bunlarin caresi i¢ diinya (kisiligi) olusturmakta yatar.

Insan, insanlig1 etkileyen bir dinamizmdir. Bu ytizden kisinin, kisilik
profili aslinda kendinden cok yasadig1 insanlar: etkileyen, onlarin yasa-
mim zorlagtiran ya da kolaylastiran bir hal haline gelir. Ote yandan kisilik,
insanlarin yasama ve kisilere karsi secimleri ve durdugu yerdir. Taviz ver-
medigi ve asla vermemesi gerektigini dustindiiren maksimleridir (ilke).
Yapilandirilmis ve insa edilmis bir kisilige sahip olabilmek, su gibi olabil-
meyi gerektirir. Clinki su gibi olabilmek, her seye ayak uydurabilmektir.
Ayak uydurabilmek ama 6te yandan da 6z itibariyle ayn1 kalabilmektir.
Uyumu bozmak ugruna yenilikten korkmamaktir. Yenilenebilmektir. Ya-
samdir. Ozdiir. Her seyin kaynag, her seyin baslangic noktasidir. Degi-
sebilmektir.

Kisilik sahibi olabilmek, erdemli vasiflara sahip olabilmektir. Erdemli
vasiflara sahip olmak ise etik ve ahlaki unsurlar1 bilmekten geger. Ahlak;
bir kurallar sistemidir; o, insanlarin davranislari ve birbiriyle olan iliskile-
rini diizenlemek amaciyla olusturulmus davranis kurallaridir. Etik ise
daha dar bir alanda konumlanmustir. Etik, ahlaki hayati ele alip tartisir.
Kohlberg, bireydeki ahlaki donemleri; gelenek dncesi, gelenek donemi ve

gelenek otesi donem olarak siralar. Gelenek 6ncesi, cocugun herhangi bir
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ahlaki kurallarin farkinda olmadig1 sadece 6diil-ceza sisteminin uygulan-
dig1 donem iken, gelenek donemi bireyin i¢inde bulundugu kiiltirt ve
beklentileri benimsedigi ve ona gore davrandigi donemdir. Gelenek &tesi
ise artik bireyin yavas yavas icinde bulundugu toplumun beklentilerini ve
geleneklerini sorguladig1 ve daha sonra bu hazir buldugu ahlaki eylemleri
kendi icinde tartist1g1, temellendirdigi ve kimisini i¢sellestirip kimisini at-
t181 donemdir. Toplumun degerlerini icsellestirirken belirleyici olanin, bir
etnik kimligin {iyesi olmaktan ziyade insan olmak oldugunu bilir. Bu nok-
tada da kendi i¢ diinyasini olusturan kisi gelenek 6tesi donemden sonra,
etigi sadece idame ettirdigi mesleginde ya da cevresi ile iliskiler cerceve-
sinde degil kisiliginde ve ruhunda tamamu ile 6ztimsemis olmakta ve ha-
yatinda bir biitiin olarak yasamaktadur.

Insani ayakta tutan inanglaridir elbet. Ne diyor Einstein "Insan: ayakta
tutan, iskelet ve kas sistemi degil prensipleri ve inanglanidir." Ctinkti giin gelir
hayatimin sonunda her seyini kaybetmis de olsa onu yasatan vicdaninin
rahatlig1 ve i¢ huzurudur. Kisinin aynaya baktiginda kendisini sevmesini
ve anlam ifade etmesini saglayan seydir. Varolusunu anlamlandiran, bu
diinyada ben neden varim? Buradaki gorevim nedir? Diye kendine cevap
vermesini saglayan, kisiligini somutlastiran iste bu inanglardir. Bu inang-
lar da ancak kisiligin olusumu sirasinda sekillenir. Bu durum kisinin, ig
diinyasimni fark etmesi, ona yonelmesi ve kendini bu degerlerle yetistir-
mesi sonucu olur. Ornegin, Cumbhuriyet donemi Tiirk filozoflarindan olan
Mustafa Sekip Tung, kisinin kendi iradesi ile olusturdugu birey varligini,
kendi insan felsefesinde ‘sahsiyet’ kavramu ile agiklamaktadir. Tung'ta
sahsiyet kavrami, bireyin madde, yani fiziksel, gercekliginin yani sira ma-
nevi yoniini de fark ettigi ve oraya yoneldigi bir varlik alan1 olarak nite-
lendirmektedir. O, sahsiyet sahibi olan insan1 su sekilde aciklamaktadir:
Her insan ferdi, bir sahsiyet olarak algilandiginda ancak insana hak ettigi deger

verilebilir. Baskasini da kendisi gibi bir salis olarak algilayan kisi davramslarim
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da bu gercege gore ayarlayacak ve kendisi icin kabul etmedigi ve edemeyecegi dav-
ranmislart baskalarina karsi sergilemeyecek ve onlar icin de kabul etmeyecektir.
Gortldugu gibi bir kisilik yapis1 olusturmak, kisinin sadece kendini degil
tiim insanhig: etkileyen bir durumdur.

Her bireyin bu diinyada metafiziksel sorumlulugunun yani sira mu-
hakkak bir varolussal gorevi vardir. Biitiinti tamamlayan, bir diger parca-
nin o olmazsa birlesemeyecegi bir gérev bu. Ya farkinda degildir ya da
daha kesfedememistir. Kesfetmek ice yonelmekle baslar. Gozlemlemek,
bulundugu durumu ve konumu analiz etmekle devam eder. Bu diinyada
neden varim? Ve neden tam olarak bu ya da su konumdayim. Burada ne-
den ben degil de bir baskas: yok. Benden istenen nedir? Zincirin hangi
halkasini teskil ediyorum? Bunu birlestirip birlestirmemem tam olarak
neyi etkiler? Bunlar onemli sorulardir. "Sizi anlatan degerler nelerdir?"

diye soruldugunda, ne cevap verirsek iste bizi anlatan odur.

8 Mustafa Sekip Tung, “Tiirkiye’de Ahlak Meselesi”, Bilgi, say1 50, 1951, s.2
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Tiirk¢eyi Kurtarma Bildirisi:
"Hakiki Vatan, Hustisen Lisandir"

Ramazan Demir

Tﬁrkiye'nin, yanginda ilk kurtarilacak, birinci dereceden beka meselesi
dil meselesidir. Yedi diivel baglamindaki teror orgiitleri ve igeri-
deki sinsi yapilanmalar, dilin yaninda ikinci dereceden bir tehdit-
tir. Dilin de kendi icinde bir 6nceligi vardir ve onlar aidiyet kavramlaridir.
Cunkt "hakiki vatan, hususen lisandir"; hakiki lisan, hususen aidiyet kav-
ramlaridir. Kavramlar motor, kelimeler aksesuardir. Kavramlar mesaj, ke-
limeler makyajdir. Aidiyet kavramlarmi dikkate aldigimizda, ithal veya
ttiredi kavramlar ytiztinden Tiirkiye'nin motoru 'stop' etmistir. Ytiz yildir
her gelen neslin 6ncekini aratmasi (sonun baslangici), paralel devlet ve
paralel dinin hakiki sebebi, paralel dildir.

Genglige Hitabede soyledigi gibi, Necip Fazil'a gore Tiirkiye'ye, yeni
kurbaga dili hakimdir. Kiiltiirden [rfana kitabinda séyledigi gibi Cemil Me-
ri¢'e gore kaypak kavramlarin (tanim Meric'e ait) hakkindan gelinememis-
tir. Ramazan Demir'e gore joker kavramlar Tiirkiye'yi esir almistir. Ugti-
niin toplamina "paralel dil" diyecegiz.

Bu tiiredi kavramlarin tam listesi ¢alismamizda vardir ve ilk kez tara-
fimizdan tasnifi yapilmis, hakkindan gelinmistir. Batinin malmi, dévizini
boykot edip, dilini boykot etmeyen, bindigi dali kesendir. Paralel dil kul-
lanan; mesela 'kiilttir'tt hangi ctimlede kullandigini soylesin; ona orada
Tiirkce'den hangi kavrami katlettigini soyleyeyim! Lisan katili, insan ka-
tilinden vahimdir. S6z, devlet ve millet katinda yere diistiyorsa bunun al-
tindan kimse sag ¢ikamaz.
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Miiktesebatinda; "yeni kurbaga dili sudur ve biz bu dilden iste soyle uzagiz,
Cemil Meri¢'in dikkat cektigi kavramlar su sebepten dolay: kaypak bir kavramdir
veya degildir, joker kavramlara su sebepten dolay: uzagim veya yakinim, kavram-
lar1 soyle tasnifledim, herkesin oniinde miitalaaya hazirim" seklinde acik, anla-
silir bir beyan1 olmayan, Tiirkiye'nin varlik sebebi olan Tiirkge'yi halinin
altina stiptirmiistiir.

Kiresellesme ¢ukurunda herkesin dili, tanimy, tiiredidir. Batrya her fir-
satta, "sizin insan haklarindan, evrensel degerlerden anladiginiz bu mu?" demi-
yor muyuz? Anladiklari o; ¢tinkii bir kavram hangi havzaya ait ise deger
icerigi de o havzaya aittir. Bu geligkili soru biitiin tiiredi kavramlar icin
gecerlidir. Tabela sahibi olup da, matbuatinda, medyasinda bu konuya
yer acmayan; Tiirkiye'nin olmak ya da olmamak, kiillerinden dogmak ya
da dogmamak, sonun baslangicini tersine cevirmek ya da cevirmemek ter-
cihinde kayitsiz kalmistir. Ayrintisi calismamiz 'Joker Kavramlar'da ve
Tiirkiye'nin 6niinde yapacagimiz miitalaada saklidir.

Tiirkiye'nin kdmus'u, tdptisundan 6nce gelir. Dilden bir sonraki durak-
tir vatan. Batinin kavramini kullanan, Batinin kilicina calar. " Insani yasat ki,
devlet yasasin!" Insan ne ile yasar? Kendine has aidiyet kavramlari ve on-
larmn icerik degerine sahip ¢ikmakla yasar. Devletin yasamasy; "kavrami
yasat ki, insan yasasin!" ilkesine baglhidir. Bu ilke yoksa, 12 Eyliil, 15 Tem-
muz mevzilenmesi vardir. Vatandas 6nce tiiredi tanimlarla birbirine kars:
mevzileniyor.

Son ytiiz yillik tarihimiz; birbirine ve devlete kars1 ithal kavramlarla
'mevzilenen' vatan evlatlarinin hazin hikayesidir. Bu mevzilenmeyi bitir-
menin tek yolu, tabelalardan, devletin ve milletin miiktesebatindan 'para-
lel dili' silmekten geger.

1. Ya devlet basa, ya kuzgun lese!

2. Ya istiklal, ya 6ltim! Bu iki hamle tarihte yapildi. Tiirkiye, su tiglinci
hamleyi yapacak mi1?

3. Ya Tiirkce basa, ya paralel lese!

Tercihiniz?
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Omer Hayyam ve Yasam Ahlaki Uzerine

Nuh Muaz Kapan

® ® mer Hayyam ayyas ise, biz neyiz? Omer Hayyam, mevzubahis ol-
dugu vakit ilk yapistirilan yafta 'ayyas' oluyor. Rubailerinde isle-
digi sarap temasinin yogun olmas: akillarda boyle bir izlenim

olusturmus olabilir. Peki Hayyam, "i¢me su mereti bak giinaha giriyorsun"
diyenlere nasil cevap vermektedir, ondan duyalim: "Sarap elemi bogmaya
tek vasita; sarhogluk, derdi unutmaya tek care. Seriatta haram ama ne olurdu, her
haram, sarap gibi, insan sarhos etseydi de diinyada bir tek ayik gormeseydim"

Cokta haksiz bir savunma degildir aslinda Hayyam'n yaptig1 ama ta-
bii ki bunu anlayacak durumda olmak gerek. "Ya Hayyam neden dertli?"
diye soracak olursaniz, cevabim net ve kesindir. Der ki Hayyam Sufiye,
"hirka giymissin ama, Tanrt yarin senden razi olmazsa ne fayda." Biraz daha
aciklayalim ayik kafali olanlar pek anlamayabilir bunlari.

Islam dini belli ritiiel kaliplar1 icerisinde yasay1p, bunlar1 hazmedeme-
yen insanlarin her tiirlii konuda elestiri yapma hakki bulmalarmadir hay-
kiris1. Samimi olmayan bir dindarlik, Hayyam' ¢ileden ¢ikarmaktadir. Ol-
duklar1 gibi goriinmeyen ve gortindiikleri gibi olmayan insanlaradir si-
temi. "Icin temiz olmadiktan sonra, haci hoca olmussun, kac para! Hirka, tespih,
post, seccade gtizel; ama Mevla kanar m1 bunlara?" Hayyam'in derdi buytiktiir

ama tek basmadir ve elinden gelen bir koseye cekilip yazmaktir. "Yani sen
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simdi yeterli bir sebebe sahip oldugunda icebilirsin mi demeye calisiyor-
sun" denilebilir. Diyenleri duyabiliyorum. Tabii ki onaylamiyoruz, fakat
gunahinn farkinda olarak gitinah isleyen bir adami, giinah isledigi halde
bunun farkinda olmayanlarla ayni kefeye de koymak adil olmasa gerek.
Toplumda sadece sairligi ve rubaileri ile bilinen Hayyam, onun 6tesinde
biiytik bir bilim adamudir. "Kafas1 ne zaman ayik oluyor da bilim yapiyor,
sen de abartiyorsun" diyenler icin birazda hayatindan bahsedelim.

Hayyam mahlasini baba zanaatinden alir. Babasi bir ¢adircidir ve de-
yim yerindeyse Hayyam'da denildigine gore, yasadig1 cografyaya bir ilim
cadir1 kurmustur. Ne kadar da iddial1 bir laf, ama cok dillendirilir. Peki
kurdugu cadirin igerisinde ne olsa gerek? Matematik, astronomi, geometri
ve daha bircok sey sayilabilir.

Burada ilginizi iki alana ¢ekmek istiyorum. Ayyas olarak yaptig1 sey-
leri bilin ki, aman siz ayik kafanizla yapmayin bunlari... Astronomi ala-
ninda diinyadaki en tutarh takvimi yapmuistir. Ve adina Celali Takvimi de-
mistir. Bakin ilgingtir ki, Gregoryen takvimler her 3300 yilda yanilirken,
bu takvim ancak 5000 yilda bir yanilmakta. Matematik alaninda da pek
¢ok icraati vardir ama en 6nemlisi kay1p say1y1 bulan adamdir o. Yani 'x'in
isim babasidir. Buna ilaveten 'binom agilimi'ni da ortaya koyan ilk kisidir.

Unutmadan sunu da soylemek gerek, irrasyonel sayilarin rasyonel sa-
yilar gibi hesap edilebilecegini ortaya koyan kisi de Hayyam'dir. Fazla bi-
lim adami1 gortintimlii bir Hayyam orta ¢ikti, farkindayim. Ama koskoca
alim ayyas diye harcanip gidecek.

Edward Fitzgerald adinda bir miiridi vardir Hayyam'm, kendisi Ingiliz
bir sair. Hayyam'm Bati'ya bakan ytizii olarak goriilebilir. Onun sayesinde
biitiin Bati'da okunur hale gelmistir. O kadar popiiler olmustur ki, Ruba-
iler kitab1 batan Titanik'ten bile ctkmustir.

Yasadigimiz donemin bir rengi olsaydi, bu gri olurdu. Biz her seyi bir-
birine karistirtyor ve aslinda higbir seyi goremiyor ve bilemiyoruz. Buna

asir1 dozda zehirlenme de diyebiliriz. Yani daha basit ifadeyle acken ¢ok
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tath yenirse karnin doymaz, aslinda hala aclk vardir ama mide de kotii
olmustur. Durum 6yle gercekten.

Hayyam ne alaka peki? Hayyam, bunu gorebilmis ve gostermek iste-
mis bir kisi olarak énemlidir. Ama tiziicii olan biitiin niteliklerinin 6niine
ayyas olmasinin ge¢mesidir. Sahi Hayyam ayyas ise, biz neyiz ?...

"Bir elimizde mushaf; bir elimizde kadeh. Kimi helale yonelmekteyiz, kimi ha-
rama. Su ham, su olgunlagmanmg kubbenin altinda ne mutlak kdfiriz biz, ne tam

Miisliiman."
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Zaman Zaman Icinde

Dilara Akdeniz

" Eskiden unutmak bilinmiyordu. Boliinmemisti zaman. Gegmisi, gelecek

birdi. Bir saydamhi§in adiydi zaman: Bakinca goriiliirdii."

amanin bakinca goruldugi giinlerden geldik buralara. Alarmim

her sabah sekizde caliyor, bes dakika erteliyorum. Bazen kendimi

stmartip bir bes dakikalik paket daha satin alryorum. Giin bo-
yunca bdyle, zamani keskin hatlarla bolerek kullantyorum. Saniyelik ince
hesaplarla. Bu ytizden {izerimde nereye gidersem gideyim bir ge¢ kalmais-
lik hissi, zaman azaliyor korkusu. Modern insanin en biiytik zinciri za-
man. Hem zaman azaliyor korkusu, hem de elinde olan bos zamani nereye
savuracagini sasirma. Oysa simdi Massai yerlileri giin 15181 ile uyanmus,
pazar sabahi ile pazartesi sabahi arasinda bir fark yok. Giin dogumu var,
gun batimi var. Gece var, giindtiz var. Mevsimler, 6limler, hasat zamani,
gliz kasveti, bahar bereketi, yaz nesesi ve kis kederi. Her seyin hakki ve-
rilmis, bilhassa zamanmn. Zamani boyle matematiksel bir kurguda degil,
bir mevsimi yasar gibi bolmeden ve yikmadan yasamak tek gercek 6zgiir-
likk. Zamana sahip olmak degil, zamana tabi olmak. Zamani zapt etmek
degil zamana ait olmak. Zaman alt etmek degil, zamarn kesfetmek. Za-

mani hesaplamak degil zamani fark etmek.
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Dilara Akdeniz

Cocukluk insana bu ytizden sonsuz geliyor. Cocukken zaman dai-
resel bir déngii icerisinde. Ve bu dongiide 6liim yok. Oliimsiizliik,
olumii bilmemekle bashiyor. Zamanin farkinda olmak 6ltimiin farkinda
olmakla basliyor. Ve zamanla savasmiyor cocuklar, bu ytizden yenilen
yok.

The Waking Life filminde diinya ile imtihanimiz bittikten sonra son-
suzlukta bir ek olarak kalmaya razi1 olacagimiz anlatiliyordu. Diinya ile
yani zamanla imtihan. Sonsuzlugu, farkindalik ile takas etmenin ilk be-
deli zamani fark etmek. Cinsel birliktelik i¢in "Uyku kadar tath bir unu-
tus" ifadesini kullaniyordu Andre Gide Kalpazanlar kitabinda. Unutus
ama neyi unutus? Hepimiz zamani unutmaya calistyoruz. Yiizergezer
bir sonsuzluk icinde sikilmaktan sikayet ederken, iki kere yikanamadi-
gimiz bir nehirde bulduk kendimizi. Bunun pismanligini, bu nehrin
akisin1 ve bunu asla durduramayacak olusumuzu unutmak istiyoruz.
Bir stirti oyun bulduk, dalmak icin pek ¢ok vesile. Alkol, cinsel birlik-
telik, internet bagimlilig1, alisveris takintisi, sporun ve saglikli yasamin
kutsanmasi, kariyer hirsi, ideolojik devlestirmeler... Zamanda bu kadar
korkutucu olan ne var ki insan émrti onu unutmaya calismakla geci-
yor? Semih Kaplanoglu bir roportajinda insanlarin zamanin nasil geg-
tigini anlamamak igin sinemaya gittiginden bahsediyordu. Oysa iyi si-
nema yahut da iyi sanat adina yapilan ne varsa hepsi zaman nehrinin
akisini tiim ¢iplakligi ile ortaya sermeye cabaliyor. Zamanin korkutucu
yani insana ¢lirtiytisti hissettirmesi, kendi derisinin tizerinde ¢tirtiyii-
sini. Asmnmayl, orselenmeyi, giicsuzlugt, stirekli olamayisi, sahip
olunsa bile stirekli sahip olamayist.

Cocukluk fotografimiza baktigimizda aklimizdan gegen ilk sey "bu
benmisim demek" oluyor. Ciinkii zaman gegiyor, ben bir baskas1 olu-
yor. Je est un autre. Insan kendini yasadigina, bir zamanlar ben oldu-

guna, halen ben olmay: stirdiirdiigiine ikna ediyor. Boylece kisisel se-
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riiveni aklaniyor. Zamanin yapiskan harci ile hatiralarini birbirine yapis-
tirtyor. Bu harg 6yle bir sey ki insani insan yapan, esya ile, insan ile tinsiyet
kurmasin saglayan, vefa ve hatira duygusunu insa etmesini saglayan
harc.

Zaman ile saglikl1 bir iliski kurabilmenin ilk kosulu kabullenme. Insan,
olan1 kabullenip belleginde bir yerlere atiyor ve geride birakis boyle bas-
liyor. An olan ani oluyor. Saglikli bir ruhsal sertiven i¢in zamani kabullen-
mek ve zamanla kabullenmek sart. Delilerin zamanda ve mekanda askida
kalmasmna sebep olan da bu kabullenememe hali galiba. Ben ardisik za-
man ile yasayan bir deli gormedim. Ben zamani fark eden bir kedi de gor-
medim, iste ben bu ytizden kederli bir kedi de gormedim. Zamanin gegi-
sini hissetmek her saniye kendinden bir parcayi1 geride birakmak demek.
Insan hatiralar1 ile cogalan, geride biraktiklari ile ise azalan bir varlik. Ttim
bunlarin farkinda olmak, zamanin farkinda olmak, dagin tasin tasiyama-
dig1 ama insanin tasimaya razi geldigi o yiike yani zamana razi olmak bizi
esrefi mahlukat yapan sey. Tiim bunlardan elimizde kalan ise birkag son-
suzluk an1 ya da Sule Giirbtiiz deyisiyle:

"Kirgin degilim. Gordiim ve ontimdekinden baska bir seyim olmadigini anla-

dim. Oniimde bir parca zaman, farkina varabildigim kadar."
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