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Merhaba!

Tl’irkiye'de derinlikli is yapma ve iz birakma ¢abasi ile giindelik riiz-
gar giillerinden olanlarin yer kapma miicadelesi, her zaman oldugu
ilk cevrenin aleyhine siirtiyor. Tiirkiye’'nin kronik meselesi haline gelen,
ideoloji ve siyasete hasredilmeden veya tahvil edilmeden diisiince tret-
me ¢abasindaki tikanma ¢ok net olarak karsimizda duruyor. Toplumun,
siyasetin, toplum ve devlet giivenliginin, hatta asker ve polis merkezli
givenlik birimlerinin giivenligi, sihhati, stratejik ongoriilerinin tamami
bu ¢ercevede kuvve vaziyette beklemektedir. Acilen, devletten her sonu
¢6zmesini, bu soruna el atmasini, bu tikanmay1 agmasini beklemiyoruz,
devletten insanlarin kendi islerine donecekleri, kendi giindemleri ile dev-
letine, milletine ve vatanlarina hizmet sunacaklar1 bir zemin bekledigi-
mizi ifade etmek istiyoruz. Bunun anlami toplumu ve diistinceyi kirleten
bir takim odaklar ile giivenlik dairesinde siirdtriilen miicadelenin ada-
let cercevesinde hizli bir sekilde nihayete erdirilip, suglulara ve kirlilere
gereken cezalarin verilmesi, suclu ve kirli olmayanlara itibarlarinin iade
edilmesi gerekiyor. On yildir yasanan belli siyasi gelismeler, diistinceyi,
toplumun tiim dinamizmini bu noktalara odaklamis, var olan enerjimizi
adeta sogurmustur. Enerjimizi diislinceye, sanata, kiiltiire ve hatta siya-
setin daha ileri gitmesine hasretmek, yormak varken aksi bir durum son
derece moral bozucudur.

Tiirkiye'nin disaridan operasyon ¢ekilen bir iilke olmaktan ¢ikarilmasi
elzemdir. Bu asamanin ardindan bu iilkenin insanlarinin farkl siyasi ve
ideolojik ayrimlarla kutuplasmasinin dniine gececek bir zemine yogun-
lasmak gerekiyor. Eger Yeni Tiirkiye diye bir yenilenmeden bahsedilecek-
se, bu tam da enerjisini ideolojik dar kaliplarda, birbiri tizerinde harca-
yan insanlarla degil, ideolojileri asmis, siyaseti bir kariyer olarak degil
asli anlaminda goren insanlarla olacaktir. Sorumluluk zordur, siyasetin ve
devlet idaresini sorumlulugu zordur. O yiizden, bu sorumluluklari tasiyan
insanlarimizin daha ¢ok diisiinceye, daha ¢ok sanata ve kiltiir degerleri-
ne ihtiya¢ duymasi olagandir. Ancak, her gecen zaman bu olagan durumu,
olaganin disina itiyor. Devlet ve siyaset adaminin, daha iyi is yapabilmek,
daha sarih diistinmek, daha uzaklara bakmak icin her seyden dnce farkl
katmanlari ile diisiince zemini ile bir baginin olmasi gerekmektedir. Oysa
Tiirkiye’de isler tersinden yliriiyor. Akademimizde en Ust seviyeye gelen
hocalar kitap okumaz ve makale yazmaz olur, diisiince liretmez olur. Kimi
ticarete, kimi siyasete meyleder. Siyasetcilerimizin okumuslari da daha
iyi diistinmek yerine, okuduklarini tatbik etmek gibi bir garabet duruma
meyleder. Demezler ki, iilkenin ve insanlar1 sartlari, siyasetin iyi kotii ge-



lenekleri, sorumlulugun getirdigi belli kurallar vs. Okudugunu ve yazdigi-
n1 tatbik i¢in gelen siyasetgi diisiince ile irtibat olan birisi sayilmamalidir.
Diisiince faaldir, giinceldir, giincelligi icinde farkli zaman dénemlerini de
icerir.

Geldigimiz noktada ikircikli, tutarsiz tutum takinanlarin kati ilkesel
sdylemleri yine bizi sarsiyor. Oyle kat1 ki, yapmak degil yikmak, 1slah degil
atmak yoniinde bir temaytile sahip. Oysa herkesin kendi 6lgeginde bildigi
gercekle yiizlesmenin yolu da, ger¢egin ve hakikatin usuliince olmalidir.
Bu usul, yapma, onarma, yenileme, getirme, 6lcme gibi eylemler kadar sa-
dakat, vefa, samimiyet, fedakarlik, 6zii s6zli dogruluk, beklentisizlik gibi
vasiflari da tasir.

Bir yerleri, birilerini bir seylerle itham etmenin kolayligini seciyoruz.
Hepimiz oradayiz, hepimiz buradayiz. Tiirkiye’'nin ahlaki, entelektiiel,
gelenek kurma kabiliyeti agisindan girdigi tiirbiilans bir kac¢ on yilla s1-
nirlandirilamayacak kadar biiyiik bir mesele, tarihi bir mesele. O yilizden
NOTLAR olarak her sayimiz “diisiinceye cagridir”. Her sayimiz diisiinme
ve anlama ¢abamiza yoldas, refik arama ¢abamizdir. Kimseye dogru gos-
termek gibi bir had zorlama isine girmeyecegiz. Anlama, diistinme caba-
miza ortak ariyoruz. Yazdiklarimizin da bu g¢ercevede goriilmesi, anlasil-
mak lizere degil beraber anlamak iizere ele alinmasi bizden bir agik kap1
teklifidir.

Dergi olarak ilk sayimizdan bu sayiya, siyaseti, ideoloji, dar kaliplari
asmaya cagirdik muhataplarimizi. “Ideolojik bir cevrede bulunmayin”, “si-
yasi bir cabaya girismeyin” anlamina gelecek sekilde yapmadik bunlari.
Zira bir yola girilmisse, bir yol acilmissa onu yok saymak yerine, onun
sinirlarini genisletmek, kalin duvarlarini yikmak, gerektiginde onu asmak
gerekir. O ylizden ne siyasi ayrismalara, ne de ideolojik kamplasmalara
goziimiizli kapatacagiz. Dergimizin genel tavri, farkh fikirlerin -ve tabii
yazilarin- ortak bir alanda bulusturma yoniinde oldu. Bu zemin insanlara
kaliplar sunmadig i¢in, insanlar1 kendi alanlarini terk etmeye ¢agiramaz-
dik, cagirmadik. Bunu yaparken isportaci bir tavra girilmesine de miisaa-
de etmedik. Dergi olarak, ¢izginin, iislubun ve durusun énemini, hem ku-
rumsal hem de yonetim olarak gosterme ¢abasinda olduk. Zira bunlarin
diislincenin asli kismi ile ayrilmaz bir biitiinliik oldugu inancinday:z.

*

Notlar, diislince diinyamizda derin bir iz birakmaya, minnetsiz ve he-
sapsiz, gosterissiz bir ¢aba olarak bilinmeye devam ediyor. Her sayimiz,
her bir yazi ile derinlikli diisiinmenin kapisini araladi. Bu sayimizda da
ayni tavrimiz, ¢izgimiz siirliyor. Dergi sayfalar1 karistirildiginda bir fark-
lilik gbze carpacaktir. Bu sayiya kadar yayinladigimiz yazilar1 degerlen-
dirme kriterlerimizi biraz sert uyguladik. Bunu yapmak zorundaydik. “Pi-



yasanin” yazarlarinin bir isporta alani olmamak i¢in, isme degil, metne
baktik. Geldigimiz noktada ¢izgimiz net ve bilinir oldu. Bu sayidan itiba-
ren yeni bir a¢ilim yapma adina, yeni bir boliim agarak, yine isimleri degil,
metinleri merkeze alarak dergimize bir hareketlilik getirdik. BAKISLAR
boéliimi, belli konu, olay veya durumlar tizerine degerlendirmeleri icecek.
Bu sayfalarin agilmasinin diger bir 6zelligi de geng arkadaslarimiza der-
gimizin kapilarini1 daha fazla agmak. Bu sayimiza kadar da NOTLAR gibi
“agir” bir yiikii omuzlayan kadrolar yine genclerdi. Bu sayidan itibaren,
dergimizi ilgi ve umut ile takip eden genc arkadaslarimizin yazma cesare-
ti kazanacaklarini tahmin ediyoruz.
Iyi okumalar.






Osmanli Devleti Iktisadi Sisteminde
Sel¢uklu Mirasi

Hayati Ozgiir

guzlarin Kayi kolu icinde gocebe varliklarina dayali yasamlari-

n1 stirdiirmeye calisan ve daha sonra Tiirkiye Selguklu Devleti'ne
bagl bir u¢ beyligi olarak orgiitlenen Osmanlilar, uyguladiklari gaza po-
litikasinin izinde, bulunduklar1 cografyanin gerektirdigi hareket kabi-
liyetini ¢ok iyi kullanarak bolgedeki mevcut glicleri kisa siirede saf disi
birakmislar ve malum Istanbul’un fethi ile biiyiik bir imparatorluga dé-
niismiislerdir.! Bu doniigtimiin ve elde edilen basarinin tarihi seriivenine
bakildiginda, karsimiza epeyce etkili ve ¢arpici ama bir o kadar da karma-
sik ve anlasilmasi gii¢ bir tarihi siire¢ ¢ikmaktadir. Bu siireci, gerek car-
pic1 gerekse karmasik ve anlasilmasi gii¢ diizeyde niteleyen gelismeler;
kendisinden dnce var olan medeniyetlerin, siyasi, kiiltiirel ve toplumsal
kurumlarina sahip ¢ikarak bunlar1 kendi orgiitlenmesine uyumlu bir
sekilde dontstiirmeyi basarmasi, alt1 yiiz yili askin bir siire varligini hi-
maye etmesi, hakimiyet kurdugu topraklarin ve bu topraklarda yasayan
milletlerin sayisal genisligi, basta biirokratik yap1 olmak iizere toplum-
sal nitelikte sayilabilecek diger kurumlarin dayanmis olduklar:1 degerleri
muhafaza etmede kat1 bir yaklasim sergilemeleri-ki bu durum zaman za-
man olumlu zaman zamansa olumsuz bir netice dogurmustur- Avrupa’da
cereyan eden gelismelerin neden oldugu tiim dayatmalara (ge¢ kalindig1
icin) karsin yeterli olmasa da zaman kazanacak ve bu dogrultuda siyasi
Omriinii uzatacak reaksiyonu gosterebilmesi ve iki farkli teorik ve pratik
alt yapiy1 gerekli kilan, biri klasik digeri modern olmak tizere, iki ayr1 diin-
yayl yasayan bir imparatorluk olmasi. Hepsi de detayli bir arastirma ve
aciklamay1 gerektiren bu gelismeler, Osmanli Tarihi'nin uzun, ¢arpici ve
karmasik mahiyetini gozler oniine seren temel dinamik ve bilesenler ola-

1 Bilinen durum bu olmakla birlikte, ilber Ortayli, Osmanli’'nin heniiz I. Murat Hiida-
vendigar’dan itibaren Balkanlardaki varliginin bir imparatorluk goriiniimiine sahip
oldugunu belirtir. Anadolu i¢in bdyle bir 6rgiitlenmenin erken olmasi bir yana, Bal-
kanlarda karsimiza ¢ikan bazi unsurlarin imparatorluk tanimlamasini dogrulayaca-
ginin altini gizer. (flber Ortayl, Tarihimiz Ve Biz, s. 76) Ayni eserde, Osmanli tarihini
sonradan kaleme alan tarihgilerin, II.Murat donemi i¢in bu ifadeyi (imparatorluk)
kullandiklarini séyleyen Ortayli, dénemin sartlarina ve Osmanli’'nin pratik uygula-
malarina bakilarak bu goriistin hakli olabilecegine vurgu yapmistir. (Ayni eser, s. 14)
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rak on plana ¢ikmaktadir. Tiim bunlarin, s6z konusu tarih ya da bu tarihe
dair herhangi bir vaka iizerinde yapilacak bir incelemenin ¢ok kapsaml
bir arastirmayi gerektirdigini ortaya koymasi bir yana, bilhassa son sirada
belirtilen gelismenin, Osmanli’'nin biri klasik digeri modern olmak iizere
iki ayr1 diinyanin gecerli kildig1 adimlar1 atmakta zorlandig1 (bir baska
ifadeyle atamamasi) gercegi, incelemeye yonelik olarak bakis acimizi de-
gistirecek onemli bir ayrintidir. Su nedenledir ki, Osmanli Devleti; klasik
caga uyumlu bir yapilanma ve 6rgiitlenmeye dayanarak kurulmus, kisa
slirede yiikselen bu yapinin temelini bu ¢agin gerektirdigi degerler mey-
dana getirmistir. Modern zamanlarin ortaya ¢ikmasi iizerine, gecerli olan
deger ve uygulamalarin 6nemini kaybetmeye basladigl ve mesruiyetin
modern olan lizerinden vuku buldugu bu yeni diizen, uzun siire klasik or-
giitlenme modelini benimseyen Osmanl i¢in agir sonuclar dogurmustur.
Yapilanma bakimindan klasik, fakat etki altinda oldugu sartlar acisindan
modern zamanin iginde varligini siirdiirmeye calisan devlet, gereksinim
duyulan atilimi yapmakta ge¢ kalinca, mevcut sartlarin yikici etkisi de
artmistir. Ayn1 donemde, Osmanli’'nin rakibi olan devletler icinse, durum
bu kadar siddetli ve sancili olmamistir. Bunun temel nedeni, degisimin
daha ¢ok bu devletler eliyle gerceklesmis olmasiydi. Degisimin disaridan
kaynaklandig1 durumlarda, Avrupali devletler degisime gereken uyumu
saglayabilmek icin, dayanmis olduklar1 temel dinamikleri doniistiirmeyi
basarmislardir, Osmanl icinse bu ayni diizeyde gerceklesmemistir. Daha
once de belirttigimiz gibi, devletin klasik ¢aga 6zgii 6rgiitlenmesi, modern
zamanlarin deger ve yaklasimlarina uymuyordu, Osmanli bu konuda elin-
den geleni yapmis, bu dogrultuda yapilan diizenlemeler devletin siyasi
Omriinii uzatarak biraz daha yasamasini saglamistir. Burada, bu gercegin
altin1 ¢izmek gerekir. Bu gercegi niteleyen Ilber Ortayli, Osmanl’nin kla-
sik imparatorluklarin sonuncusu oldugunu, yeni ¢aglara uyum saglamayi
basardigini ifade eder.” Yunanin, Romanin, belirli sistemle hiikmettigi
toplumlar, bizim zamanimizda artik millet safhasina, endiistri safhasina,
merkezi devlet safhasina, gecen milletlerdir... Dolayisiyla bu imparator-
lugu ayakta tutmak icin, klasik imparatorluklarin vasiflari yaninda baska
bazi miiesseseler gereklidir”? Bu miiesseseleri kurma konusunda, déne-
me uyum saglama yoniinde gerekli atilimin yapilmasi, devletin varliginin
20. yy’a kadar tasinmasini saglamistir. Fakat bu atilim ytizeysel ve sekli
diizeyde kalmis, devletin dayanmis oldugu kurumsal mekanizma ve yak-
lasim, sabit kalmaya devam etmistir. Bir baska deyisle, degisimin pratik
karsilig1 6nemsenirken, fikri ve teorik alt yapi ihmal edilmistir. Bu du-
rum, Osmanli’'nin, modern zamanlara 6zgii érgiitlenmeyi tam anlamiyla

2 Ortayly, s. 15
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var edebilmesini engellemistir. Dolayisiyla, devlet, tiim manevra ve ati-
limlarina ragmen, klasik yapisini korumaya devam etmisti. Bu durumu,
konumuz ac¢isindan kritik kilan husus, Osmanl Tarihi'ne yonelik bir aras-
tirmada, iki farkli diinyanin izlerini tasiyan bir imparatorlugu degerlen-
dirmenin yeni verileri gerektirmesinde ortaya cikar. Bu verilerin izinde,
daha once ifade ettigimiz gelismeler nedeniyle, karmasik ve g¢arpici bir
goriinlime sahip olan Osmanl Tarihi, daha kapsamli bir arastirmay1 bera-
berinde getirmistir. Clinkii bu veriler, s6z konusu tarihi seriiveni anlama-
da mevcut olan karmasiklig1 daha da artirmis, modern zamana ait klasik
bir yapilanmanin izah edilmesi giicliiglinii ortaya cikarmistir. Mevcut du-
ruma yakindan baktigimizda ortaya ¢cikan bu durumu daha net anlama
imkanina sahip olacagiz. Nitekim Devlet'in 19. yy toplumsal kosullarina
dair herhangi bir diizenlemesini dikkate aldigimizda, bu diizenlemenin
gerek duydugu dinamizm ve alt yapinin, modern degerleri icermedigini,
modern yasamin gerektirdigi fikri arka plana sahip olmadigini gérecegiz.
Bu durumda, modern olana 6zgiilenecek bir toplumsal diizenleme, devle-
tin klasik orgiitlenmesindeki bilesenlere dayanacaktir. Bir baska deyisle,
kurumsal isleyisin ilk zamanlarinda elde edilen teorik ve pratik alt yapi,
devletin ilerleyen zamanda degisim adina ortaya koyacagi dinamizmin te-
meli olmaktaydi. Osmanli Devleti'nin 18. yy ortalarina kadar degisim adi-
na herhangi bir adim atmadigini ve bu déneme kadar temel érgiitlenme
yapisint muhafaza ettigini goéz oénilinde bulundurursak, 19. yy’da zirveye
¢ikan doniisiimiin dayanmis oldugu temel dinamikleri anlamakta zorlan-
maylz.

Gerek devletin kurumsal mekanizmasini olusturdugu ilk dénem uygu-
lamalarinin degisime tabi olmaya basladig1 18.yy ile bilhassa 19.yy’daki
varligina dogrudan etki etmesi, gerekse Osmanli Tarihi'nin icinde barin-
dirdig1 hadiselerle bu hadiselere dair devletin takinmis oldugu tutumun
dayanmis oldugu sartlara gore carpici ve karmasik bir gériiniime biiriin-
mesi, s0z konusu tarihin basladigi doneme daha yakindan bakmay: ge-
rekli kilmistir. Ciinkii heniiz 14.yy’da meydana getirilen bir yapinin var-
Iigin1 19.yy’da kadar tasimasini ya da klasik dénemde, devletin kurulus
politikasinda benimsenen bir degerin modern zamanda cereyan eden bir
gelisme karsisindaki tutumunu belirlemesini ancak, kurulus déneminde
temelleri atilan kurum, yaklasim ve degerlerden yola ¢ikarak anlayabili-
riz. Bu nedenle, yakin tarihin son klasik imparatorlugu Osmanli’y1 anla-
mak icin, devletin kurumsal mekanizmasini olusturdugu kurulus dénemi-
ne gitmemiz gerekmektedir.

Osmanli Devleti'nin bir cemiyet olarak temellerini atmaya basladig1
doénemin (13.yy sonu ile 14.yy basi) arka planini1 anlamak ve kurulus te-
melinin dayandig1 sosyo-kiiltiirel, iktisadi ve toplumsal unsurlar: ortaya
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cikarmak, hem buraya kadar belirtmeye calistigimiz karmasik ve carpici
tarihi daha dogru bir sekilde anlamimizi saglayacak hem de yakin tarihe
damgasini vurmus Osmanh Imparatorlugu’nun hangi miras ve tarihi biri-
kimden faydalandigini gézler 6niine sererek, devletin gerek kurulus gerek
orgilitlenme gerekse 19.yy’a 6zgiilenen degisim doneminde bu miras ve
birikimin ne ydnde ve mahiyette etki ettigine dair ipuglarina ulasmamizi
saglayacaktir. Bu tarihi birikimin ana ¢ekirdegini, Islam Diinyasi’'nin baski
altina alindig1 bir dénemde tarih sahnesine ¢ikarak hem Islami degerle-
rin yasamasinda hem de Tiirk-Islam Geleneginin yesermesinde tarihi bir
misyon iistlenen ve kisa siiren tarihlerine (Osmanli’ya nazaran) iki biiyiik
devlet sigdirmay1 basararak, s6z konusu bolgede kalici bir toplumsal alt
yapinin olusmasini saglayan Selcuklular olusturmaktadir. Bu alt yapi, hem
teorik hem de pratik diizeyde olmus, Osmanli Devleti, gelistirdigi politik
ve Orglitsel yaklasimlarini uygulayabilecegi istikrarh bir saha elde ederek,
giiclii ve tarihi bir mirasin lizerinde, bolgenin ve icinde bulundugu zama-
nin gereklerini de basariyla yerine getirerek kurulusundan sadece 154 yil
sonra muazzam bir imparatorlugun temellerini atmistir.

Buraya kadar yazilanlarin tayin edecegi yere 151k tutmasi agisindan, bu
yazida Osmanli Imparatorlugu’nun kurulusunda Selguklularin oynamis
olduklari role yakindan bakacagiz. Yukarida sinirlarini ¢izmeye calistigi-
miz girisin, genel kabuliin aksine, ¢ok daha genis ter tutmasi, Selguklular
temelinde ifade etmeye ¢alistigimiz Osmanli Kurulusu’nun 6nemine vur-
gu yapmak istememizden kaynaklanmaktadir. Selguklularin Osmanli’ya
intikal eden kurum ve degerlerinin genel mahiyeti hakkinda bilgi veril-
mekle birlikte, lizerinde duracagimiz konu esas olarak bu tarihi mirasin
iktisadi yonii olacaktir. Bununla birlikte, Mogol istilasinin neden oldugu
kaos ortaminda Anadolu’ya yonelen Tiirkmenlerin bolgedeki etkinlikleri-
ne, bu siiregte bozulmaya baslayan toplumsal diizenin toplumsal aktorler,
bilhassa Ahi Seyhleri tarafindan atilan adimlarla yeniden saglanarak Os-
manli Kurumsallagsmasi i¢in istikrarli bir alt yapinin meydana getirilme-
sine, Tiirkmenlerin dinamizminde Selcuklularin Tiirk-islam geleneginde
oynamis olduklar: hayati role yakindan bakilacak,13.yy’da bir dizi gelis-
menin izinde biiyiik bir degisim yasayan Anadolu cografyasinin adeta fo-
tografi gekilecektir.

Tugrul ve Cagri1 Beyler 6nderliginde Dandanakan Savasi’ni kazanarak
Gazneliler’i saf dis1 birakan ve Nisabur merkezli (bugiinkii Iran’in kuzey-
dogusu) kurularak bélgede hikim giic konumuna gelen Biiyiik Selcuklu
Devleti, Abbasi Halifesi’'ne gonderilen fetihname sonucunda alinan onay
ile bu hakim konumuna mesruiyet kazandirmistir.®> Abbasilerle kurulan

3 Ersan-Alican, s. 40
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bu iliskinin daha sonraki stirecte farkli bir mahiyete biiriinerek Tugrul
Bey’in Abbasi Halifesini Sii baskisindan kurtarmasiyla birlikte islam ale-
minin koruyucusu haline gelen bir Tiirk Devleti'nin varlig), Tiirk-islam
gelenegine dair yeni bir donemin de baslamasini isaret ediyordu. Bu yeni
donemle birlikte, artik diinyevi olan ile uhrevi olan arasinda kalin bir ¢iz-
ginin cizildigini ve bundan sonra Halife’nin sadece dini gérevlerden so-
rumlu oldugu bir diizenin kurulacagini gérmekteyiz. Her ne kadar Abba-
siler Selguklularin gii¢ kaybettigi donemlerde siyasi hakimiyeti yeniden
elde etmek i¢in yogun ugras vermis olsalar da, hi¢bir sey bir daha eskisi
gibi olmayacak, Halife’nin siyasi yetkisi dini sinirlarin ¢izilmesi ile birlikte
ortadan kalkacaktir. Abbasi Halifesi tarafindan temsil edilen islam alemi-
nin Selcuklu liderliginde 6rgiitlenen Tirkler tarafindan korunup himaye
altina alinmasi ve tarihi bir kirilmanin izinde, dini ve siyasi otoritelerin
kesin bir sekilde birbirinden ayrilmasu ile birlikte, Tiirk-Islam Gelenegi'n-
de hakim unsur Tiirkliik olgusu olmaya baslamistir. Halife baski altinda-
dir ve dini emir mahiyetindeki sozleri, yeterli karsiligi bulamamaktadir,
bu otorite kaybinin giderilmesi tam anlamiyla Selgcuklu 6zelinde yeni bir
donemi baslatacak olan Tiirklerin girisimleri sayesinde olmustur. Bu ne-
denle, Selcuklularla birlikte artik hakim unsur Turkliik olmustur. Ayni
gercege dikkat cekmek i¢in Cevdet Pasa’ya basvuran ve yaptig1 ¢calisma-
larla Tiirk-Islam Zihniyetine dair 6nemli tespitlerde bulunan Fatih Seker
de bu gercegin altin1 ¢izmektedir: “Tiirk diinya goriisiinii cerceveleyen
hale en iyi ifadelerden birini Osmanl entelektiiel geleneginin mezar tasi
olarak gorebilecegimiz Cevdet Pasa’da bulur. Yasadig1 devir he ne kadar
zeval olarak goriilse de Pasa fikir hayatimizda kemali temsil eder. En bii-
yluk miiverrihimize gére kurucu unsur ve asli unsur Tirk; yapict unsur
Islam’dir”* Buradaki asli karsihigin Tiirkliik lizerinden tezahiir etmesi ol-
dukca carpicidir. Nitekim bu unsurun zihniyet diizeyinde yeterli karsilig1
bulmasi icin, ancak yukarida dile getirdigimiz 6l¢iide bir siyasi 6rgiitlen-
menin vuku bulmasi gerekiyordu. Bir baska deyisle, Selgcuklularin islam
aleminin baski altinda oldugu bir dénemde bu baskiya karsi koyarak bii-
yiik bir gii¢ ve prestij elde etmeleri, Tiirk-Islam Zihniyeti temelinde Tiirk-
liigli kurucu unsur olarak gecerli kilmalar i¢in gerekli mesruiyeti sagla-
yan bir etken olmustur. Selcuklu 6zelinde ifade edilen bu kurucu etkiyi
belirtmek adina bir kez daha Fatih Seker’e basvuracagiz. Osmanl asir-
larini tutusturan ocak olarak Selcuklularin 6nemine deginen Seker, Sel-
cuklu ¢aginin Osmanliya atilmis bir cekirdek gibi goriilmesi gerektigini,
yeni donemin zihniyet diinyasinda birdenbire biiyliyen bir aga¢ gibi dal

4 Seker; s. 10-11



notlar | hayati 6zgiir

budak saldigini belirtir.> Bu ifadenin de aydinlattigi noktadan hareketle,
s6z konusu kurucu-hakim unsur (Tirklik) hem daha 6nce dile getirdi-
gimiz Halife’nin hiirriyete kavusturulmasi lizerinden siyasi diizeyde hem
de Selguklularin kiiltiirel ¢alismalari neticesinde zihniyet olarak mesru
bir dayanaga sahip olmus ve bu sayede Tiirk-islam Gelenegi Tiirkliigiin
kurucu niteliginde yeni bir doneme girmistir. Bu nedenledir ki Selguklu-
lar, gerek Osmanl 6zelinde gerekse Osmanli kurumsallagmasi ve diinya
hakimiyeti baglaminda zirvesini yasayacak Tiirk-islam medeniyeti gene-
linde, oldukga kritik bir 6neme sahip bulunmaktadir. ilber Ortayl, ilgili
calismasinda, Tiirklerin, islam Diinyas’nin gerilemeye, toprak kaybet-
meye basladigl bir dénemde tarih sahnesine c¢iktiklarini, yaygin bir fetih
yaparak, Miisliimanlarin daha evvel ugramadiklari yerleri fethedip bazi
kavimleri Miisllimanlastirdiklarini belirterek,® bu 6nemli noktaya dikkat
cekmektedir. Nitekim burada bahsi gegen Tiirk unsurunun Selgcuklular
oldugu asikardir. Bu vurguyu, Selguklular lizerine yaptig1 arastirmalarla
bilinen tarih¢i Osman Turan da yapmaktadir. lgili calismasinda Islam
diinyasinin buhran icinde oldugu bir zamanda, gécebe kitlelerin siiratle
Islamlastiklarini ve Islam tilkelerine goc ettiklerini belirten Turan, Biiyiik
Selguklu Devleti'nin oynadig tarihi role deginmektedir: “Islam Medeni-
yetinin karsilastig1 buhranlari yatistirarak bu medeniyete yeni bir hiz ve
istikamet verip onun XVI.'nc1 asra kadar diinyanin listiin bir medeniyeti
olarak yasayabilmesi bu go¢cebe Oguzlarin Islamlagmasi ve bunun netice-
si olarak da Biiyiik-Selcuk Imparatorlugu’nun kurulmasi eseridir.”’

Islam aleminin koruyucusu olarak gaza ve cihad anlayislarinin izinde
ilerleyisini devam ettiren Biiyiik Selcuklu Devleti, Malazgirt’'te Bizans Im-
paratorlugunu yenilgiye ugratarak buyiik bir zafer kazanmis, bu zaferin
ardindan Anadolu kisa siirede yapilan yeni fetihlerle Bizans'in geri cekil-
mesine bagh olarak Tiirklerin eline gecmistir. Burada gergeklesen ilerle-
yisin daha ¢ok Bizans topraklari yoniinde olmasi, hem yukarida belirttigi-
miz cihad anlayisina hem de Selcuklu topraklarina yapilan go¢ hareketine
dayanmaktaydi. Selcuklularin bulunduklar1 bélgenin siyasi haritasi bu
durum i¢in miisait sartlar icermekteydi. Zira heniiz Tugrul ve Cagr1 Beyler
zamaninda Anadolu’yu kesfetmek amaciyla yapilan akinlar da, Selcuklula-
rin bu bélgeye olan stratejik yaklasimlarini gézler 6niine sermekteydi. Bu
slireci hizlandira husus ise, Dogu’dan Batiya yonelen go¢ hareketi olmus-
tur. S6z konusu hareketin siddeti ve etkinligi 6ylesine biiyiik olmustur ki,

5 Fatih M. Seker ile Tiirk Diisiince Gelenegi Uzerine, Réportaj, Notlar Kuram Ve Diisiin-
ce Dergisi, s: 4, 2016.

6 Turan, s. 29-30

7 Ortayly, s. 16
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Abbasiler’in bu hareketten ciddi rahatsizlik duydugunu ve Tiirklerin uy-
gun yerlere yerlestirilmesi icin Selguklulardan gereken ne ise yapilmasini
istedigini goriiyoruz. Gergekten de, Abbasi Halifesi Kaim Biemrillah, gon-
derdigi elciler vasitasiyla, islam iilkelerine gelen Oguzlarin Miisliiman-
lara biiyiik zarar verdiklerini, bundan dolay1 bunlarin istilasinin 6ntine
gecilme arzusunu Selcuklu Sultan1 Tugrul Bey’e iletmistir.® Nitekim ben-
zer bir rahatsizlik, Diyarbakir Mervani emiri tarafindan da ayni sekilde
Tugrul Bey’e iletilmis, Tugrul Bey ise, gonderdigi mektupta, “konar-gécer
Tirkmenlerin gaza ve cihad noktasinda kullanilmasini1” 6énererek artik
boélgede zorunlu hale gelmis olan “ortak yasamin” kacinilmazligini isaret
etmistir.? Sultan Tugrul’'un mektubunda verdigi cevap bir kez daha ortaya
koymaktadir ki, bolgeye yapilan gociin cihad ve gaza anlayisi dogrultu-
sunda kullanilmas: gerekliligi, Bizans Imparatorlugu icin kacinilmaz bir
sonun baglangici olmustur. Anadolu, bu iki unsurun belirledigi strateji-
nin izinde Selguklu Tiirkleri icin ulasilmasi gereken bir mefkire, bir baska
deyisle ideal iilke olarak goriilmiis ve bu dogrultuda kisa stirede fethedil-
mistir.

Anadolu’ya yonelen Tiirkmenler, fetih politikas1 dogrultusunda kulla-
nilmalarinin yani sira, kalici bir kiiltlir mirasinin olusmasini saglamislar,
bu sayede Anadolu’nun sosyal, kiiltiirel ve iktisadi diizeyde islami deger-
lerle yeniden insa edilmesinde aktif rol oynamislardir. ilerleyen boliim-
lerde ayrintili olarak deginecegimiz bu go¢ olgusu, Biiyiik Selcuklu Dev-
leti'nin ilk dénemlerinden baslayip, Osmanli’'nin tegkilatlandig1 déneme
kadar belirli araliklarla devam etmistir. Bu nedenledir ki Roma-Bizans ha-
kimiyetinde uzun yillar Hristiyanlik kiiltiiriintin etkisinde bulunan Ana-
dolu’nun Tiirk-Islam temelli yeni bir kiiltiirel kimlik kazanmas1 bu uzun
slirecin neticesinde gerceklesmistir. Nitekim belirli araliklarla streklilik
kazanan bu hareketin Anadolu’da neden oldugu etki, Bizans'in tiim kar-
s1 koymalarina karsi 6nlenemez bir mahiyete biiriinmiis, nihai olarak
Anadolu, kimliksel donlistimiinii tamamlayana kadar Oguz Tirkmenleri
tarafindan hem fiili hem de zihniyet olarak adeta kusatilmistir. Bizans’in
Malazgirt'te aldig1 yenilgi sonrasinda adim adim Tiirkmenlere gegmeye
baslayan Anadolu, Hach seferleri sirasinda bile bolgedeki Tirkmenleri
barindirmaya devam etmis, sonucta bolgeye yapilan yeni goclerle birlikte
Anadolu’daki Tiirkmen varlig1 daha da pekiserek Hagh etkisi kirilmistir.
Buraya kadar belirtile tiim bu nedenlerden dolayi, Anadolu’da yonelen
hareketin etkileri, devasa boyutlarda olmus, bu siire boyunca asirlarca
Hristiyan kiiltiiriin etkisinde bulunan Anadolu, geri déniilmez bir sekil-

8 Ersan-Alican, s. 45
9 Ersan-Alican, s. 46
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de, Tiirkliigiin kurucu, islam dininin ise yapict unsur olarak tezahiir ettigi
yeni diizende bir Tiirk-islam yurdu haline gelmistir.

Yeri gelmisken burada sunu belirtmek gerekiyor: Bilinen ilk Tiirk islam
Devleti Karahanllar, esasen Tiirk-islam Gelenegini baslatan ilk devlettir.
Sonrasinda baska Tiirk devletleri de islamiyet’i kabul etmisler, bu gelene-
gi slirdiirmiislerdir. Bu duruma ragmen, yukarida saydigimiz nedenlere
de dayanarak, Tiirk-islam Gelenegine dair kurumsal diizeydeki ilk doku-
nusu Selcuklularin yaptigin1 kabul etmek durumundayiz. Selcuklularin
Islam diinyasinin giic durumda oldugu bir dénemde tarih sahnesine ¢ika-
rak Hristiyan Bizans Imparatorlugunu cihad anlayisinin izinde maglup et-
meleri ve yurt olarak hedef tuttuklar1 Anadolu’da kalici olmak i¢in sosyal
ve kiiltiirel calismalara biiyiik énem vermeleri, daha énceki Tiirk-Islam
Devletlerinden ayrilmalarini saglayan temek dinamiklerledir. Hristiyan
kiiltiiriin sekillendirdigi Anadolu'nun Selcuklular liderliginde Islam bir
motifle yeniden insa edilerek yeni bir kimlige biirtinmesi ve devlet or-
giitlenmesi icin gerekli olan siyasi, sosyal, kiiltiirel ve iktisadi unsurlarin
ilk kez kurumsal diizeyde teskilath bir yapiya kavusturulmasi ki-bu yap1
zihni doniisiim ici zaruret teskil eden degerleri icermesi bakimindan bir
hayli 6nemlidir- nedeniyle, s6z konusu gelenegin Biiyiik Selguklu Devleti
ile basladigini bir kez daha belirtmekte fayda goriiyoruz.

Malazgirt'te elde edilen zaferin ardindan Selgcuklular, hiz kesmeden
Anadolu’nun diger bolgelerine yoneldiler, Anadolu’nun Selguklu kuman-
danlar1 tarafindan biiyiik bir hizla fethedilmesi lizerine bolgedeki Tiirk-
men varligi da hizla artti. Bu siireg, gercekten de dylesine hizli olmustur
ki, sadece Tiirkiye Selguklu Devleti'nin ortaya ¢iktig1 cografi bolge ve tarih
lizerinden bile bunun etkilerini gormek miimkiindiir. Malazgirt'te cere-
yan eden ve Biiylik Selcuklu Devleti'nin zaferi ile sonuclanan hadiseden
sadece dért yil sonra, Iznik’te tarih sahnesine adim atan Tiirkiye Selguk-
lulari, Anadolu’da karsimiza ¢ikan bu filli degisimi gézler 6niline sermek-
tedir. Zamanin kisaligi bir yana, Tirkiye Selguklu Devleti’'nin Bizans’'in
hemen yani basinda siyasi 6rgilitlenme i¢ine girmesi, bu donemde Anado-
lu’da gorilinen carpici degisimi isaret etmektedir. Bu nedenle, Biiyiik Sel-
cuklu Devleti'nden Tiirkiye Selcuklu Devleti'ne gecilen zaman diliminde,
Anadolu’da karsimiza ¢ikan bu Tiirkmen varligi biiyiik bir 6neme sahiptir.
S6z konusu kitleler, hem Anadolu fiituhat1 icin goérevlendirilen Selcuklu
kumandanlarinin birliklerine aktif olarak katilmislar hem de elde edilen
topraklarin kimliksel déniisiimii icin gerek duyulan miiessese ve degerlerin
olusturulmasinda hayati bir rol oynamislardir. Bu siire zarfinda, ortaya ¢1-
kan Hacli Seferleri ile ylizyilin sonunda beliren Mogol saldirilarinin bile
boélgedeki mevcut Tiirkmen varligini yok edememesi kuskusuz bu kitle-
lerin Anadolu’da kurumsal diizeyde yaptiklariyla yakindan iliskilidir. Bu
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gercege dikkat ceken Osman Turan, Biiyiik Selcuklu Devleti'nin siyasi et-
kinligi lizerinden bolgedeki yapilandirmaya dikkat cekmektedir” Bundan
baska onlar Islamiyet’i kemiren hastaliklarin yalniz silah kuvvetiyle teda-
vi olunamayacagin pek iyi kavradiklarindan Islam medeniyetini ilim ve
medeni miiesseseleriyle ve Siinnilik esaslari lizerinden yeniden kurarak
kendi hakimiyetlerinin temellerini de saglamlastirdilar. Cami, medrese,
zaviyelerin kurulmasi ve koklesmesi icin sarf edilen gayretlerle, kili¢ tu-
tan askeri kuvvetler yaninda, zamanin, ihmali caiz olmayan ilim ve tasav-
vuf erbabindan miitesekkil irfan ordusunu da miisterek gaye etrafindan
toplamislardir”'® Bu ifadeler, Anadolu’nun, yeni bir Kkiiltiirel yaklasimla
nasil ve ne diizeyde yeniden imar edildigini ortaya koymaktadir. Bu siireg-
te, bolgedeki Tiirkmenler-burada bahsi gegen kitle mahiyeti itibariyle ¢cok
genis bir yelpazede diisiintilmelidir, ilerleyen boéliimlerle daha kapsamli
gorecegimiz bu mahiyet, cok cesitli meslek gruplarini iginde barindiriyor,
az da olsa kiiltiirel ama daha ¢cok mesleki bir cesitlilik tizerinden kurumsal
karsiligini insa ediyordu- Anadolu’yu adeta yeni bastan yaparak gerekli
kurumsal mekanizma ve toplumsal orgiitlenmenin teamiillerini meyda-
na getiriyorlardi. Boylece, Anadolu merkezli yeni bir yapilanmanin koklii
bir mirasa déniismesi ve bu minvalde kalic1 bir alt yapinin elde edilmesi
saglanmistir. Selguklularla siyasi, Tirkmenler iizerinden ise toplumsal
diizeyde vuku bulan bu kurumsal dokunusun ne denli mithim oldugunu
anlamak acisindan Mogollarin siyasi tarihlerini hatirlamakta fayda gorii-
yoruz. Devasa biiyiikliikteki ordulariyla yikici bir etkiye yol agan Mogolla-
rin siyasi 0miirlerinin farklh sekilde kisa siirmeleri, tam da yukarida belir-
tilen durumla iliskilidir. Mogollarin ele gecirdikleri yerlere yonelik yikici
bir siyaset izlemelerinin aksine, Selcuklularla baslayan ve Osmanlilarla
devam eden Tiirk-islam Geleneginde soz konusu yikici unsur yapici/insa
edici bir motife biirlinmektedir. Bu a¢idan Selcuklularin ilk dénemlerin-
de, Bizans topraklarina yonelik yaklagsimlari ile ayni sekilde Osmanlilarin
kurulus dénemlerinde Balkanlarda izlemis olduklari siyaset, birbirine bir
hayli benzemektedir. S6miirge ve Vatan Farki isimli yazisinda, Osmanlila-
rin elde ettikleri topraklara vatan goziiyle yaklastiklarini belirten Erhan
Afyoncu, ele gecirilen her yerin birer vatan parcasi sayildigini bu amac-
la son ana kadar bu yerlerin savunuldugunu belirtir.!! Burada esas teskil
eden kritik husus, Osmanli’'nin fethettigi yere vatan aidiyeti ile yaklasma-
sidir. Boyle bir yaklasim, ele gegirilen yabanci kiiltiiriin etkisinde bulunan
bir yerin vatan haline gelmesi icin gerekli birtakim unsurlarin varhgini
zorunlu kilmaktadir. Bir baska deyisle, Osmanli’'nin ele gecirdigi bir top-

10 Turan, s. 31-32
11  Afyoncuy, s. 18
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rag1 yurt kilmasi demek, o yerin yeni bir kiiltlir asis1 ve motifiyle yeniden
var edilmesini gerektirmekteydi. O kiiltlirel dokunus da, daha 6nce be-
lirttigimiz gibi, bir takim miiesseselerin varligini gerekli kiliyordu. Daha
once Selguklu tizerinden ipuglarini vermeye calistigimiz sosyo-kiiltiirel
ve toplumsal insanin Osmanli dénemlerinde de ayni hassasiyetle devam
ettirildigini ortaya koyan bu ifadeler, dogal olarak bu insanin ilk adimla-
rinin atildig1 ddnemde Anadolu’daki Tiirkmen varliginin tasidigl énemi
gozler oniine sermektedir. Selcuklularla baslayan ve Anadolu’ya gé¢ eden
Tiirkmenlerle kalic1 bir yapiya déniisen Tiirk-Islam Gelenegi’nin Anadolu
merkezli kiiltiirel olusumuna dair benzer bir yaklasimi Yer Tutmak, Yere
Tutunmak isimli yazisindan Ihsan Fazlioglu da dile getirmektedir.'> “Her
cizme, naksetme aslinda yere/mekana bir isaret koymadir. Topraga, ke-
mige, tasa, kagida veya baska bir yere naksedilir, isaret konulur. Benzer
bicimde bir yerin, topragin yurda dédniismesi de insanin duyu, duygu ve
diislincelerini o yere, topraga, isaretlemesiyle mimkiindiir. Toprak tize-
rinde yasayan insanlarin duyu, duygu ve diisiincelerinin islendigi bir
kanavice, dantel halini alirsa yurt olur. “ Bu ifadeler, Anadolu 6zelinde
hedeflenen kiltiirel déniisiimiin fikri ve diisiince temelli arka planini
anlamamiz ag¢isindan son derece 6nem tasimaktadir. “Anadolu’daki ve
Balkanlar’daki Sar1 Kiz, Sar1 Saltuk, Yunus Emre yatirlari; Bursa'daki Ulu
Cami, Istanbul’daki Siileymaniye, Edirne’deki Selimiye, her bir sehirdeki
mezarliklar bu topraklar lizerinde yasayan insanlarin isaretleridir. Bu ne-
denledir ki, isgalciler ilk is olarak yurda déniistiiren isaretleri bir bir yok
ederler” Tiim bu ifadelerin izinde, Anadolu’da cereyan eden dontisiimiin
Selcuklular 6nderliginde ortaya c¢ikan siyasi orgiitlenmeye hayati diizey-
de gereksinim duydugunu ama bununla birlikte Anadolu’nun yeni bir kiil-
tiirel kimlikle insasinda asil rolii Tiirkmenlerin tistlendigini gérmekteyiz.
Nitekim hem Hacli Seferleri, hem de Mogol Saldirilariyla Anadolu’daki si-
yasi birligin pargalandigi donemlerde bile daha 6nce ifade ettigimiz Tiirk
kiltiiriine dair izlerin silinememesi hi¢ kuskusuz burada bulunan gécebe
halindeki Tiirkmenler ve onlarin yapip ettikleriyle ilgilidir. Osmanl Dev-
leti'nin kurumsal diizeyde dayandig1 miiessese ve ilkelerin Tiirkiye Sel-
cuklu Devleti doneminden kaldig1 gercegi, dogal olarak Biiyiik Selcuklu
Devleti'nden Tiirkiye Selcuklu Devleti'ne gecis doneminde Anadolu’da
olan bitenin ne denli 6nemli oldugunu ortaya koymaktadir. Nitekim ayni
slire¢, Osmanli’'nin kurumsal 6rgiitlenmesinden 6nce de yasanmis, Ana-
dolu, Mogol istilasinin neden oldugu siyasi birligin yoklugunda, burada
bulunan ve bolgeye gelmeye devam eden Oguz Tiirklerinin énciiliiglinde
yeniden istikrar kazanmaya baslamistir.

12 Fazloglu, s. 42-43
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Biiyiik Selcuklu Devleti ile baslayan Anadolu merkezli toplumsal ya-
pilanmanin bilhassa Tirkmenler tarafindan sekillendirilmesi iizerine,
Anadolu’nun Tiirk-Islami miiessese ve degerleriyle yeniden insa edilme-
ye baslanmasi ve bu amagla kurumsal bir mekanizmanin olusturularak
Osmanli Devleti i¢cin 6nemli bir alt yapinin meydana getirilmesi, dogal
olarak bu miiessese ve degerlerin neler olduguna yakindan bakmayi ge-
rektirmektedir. Fakat burada, bu kurumlarin ve dayanmis olduklar ilke-
lerin tamamini izah etmek pek de miimkiin degildir. Anadolu’da ortaya
¢ikan kiiltiirel doniistimiin dayanmis oldugu unsurlarin ayrintili olarak
islenmesinin ¢cok daha uzun bir ¢alismay1 gerekli kilmasi nedeniyle, biz
yazimizin bundan sonraki seyri i¢in, asil konumuz olan s6z konusu mii-
essese ve degerlerin daha cok iktisadi diizeydeki karsiligina deginecegiz.

Biiyiik Selcuklu Devleti'nin iktisadi hayati, ana hatlariyla tarim, tica-
ret ve kismi diizeyde endiistri faaliyetlerinden olusmustur. Devletin ku-
ruldugu ve hakim oldugu cografya sartlari, ekonominin daha ¢ok tarim
lizerinden sekillenmesine neden olmustur. Ticaretin sinirlarini belirle-
yen ana etken, stratejik dneme sahip ticaret yollarinin kontrolii olmus,
Tiirkiye Selcuklu Devleti’'nin denizlerdeki etkinliginin aksine Biiyiik Sel-
cuklu Devleti icin ticaret daha cok kara iizerinde cereyan etmistir. He-
niiz bu dénemde ticarete yonelik bilingli bir stratejinin izlendigini ve bu
dogrultuda olduk¢a énemli bazi uygulamalarin ortaya ¢iktigini gérmek-
teyiz. Esas goriiniimiini Tiirkiye Selguklulari doneminde kazanmis olsa
da, Anadolu’da cereyan eden ticari donlisiimiin belirtilerine bu dénemde
rastlamak miimkiindiir. ipek ve Baharat yollar iizerinde tesis edilen haki-
miyet, yapilan fetihlerle birlikte Anadolu merkezli biiyiik bir ticari sirkii-
lasyonun olusmasini saglamistir. Bu durum Selguklularin ticari diizeyde
benimsedikleri stratejik yaklasima yakindan bakmay: gerekli kilmaktadir.
Nitekim hem ticari uygulamalar hem de bu uygulamalarin teorik cerge-
vesini meydana getiren s6z konusu yaklasim, Anadolu’daki ticari organi-
zasyonu gozler 6niine sermektedir. Hem biiytlik Selguklu devleti hem de
ve bilhassa Tiirkiye Selcuklular1 doneminde yapilanlara baktigimizda bu
gercegi net bir sekilde gérme imkanina da sahip olmaktayiz. Bu uygula-
malar ayni zamanda Osmanli ddneminde de karsilik bularak, ticari mahi-
yette bir birikimin olusmasini saglamis, her alanda oldugu gibi burada da,
Osmanli Devletine istikrar kazanmis bir miras intikal etmistir. Selcuklu
doéneminde ticaretin aktif bir sekilde bilingli bir siyasetin tezahiirii ola-
rak desteklendigini gormekteyiz. Bu durum, bir noktadan sonra o denli
belirleyici olmustur ki, devrin ileri gériislii sultanlari askeri hareketlerini
ticaret yollarini ve limanlarini elde tutmak gayelerine yénelttikten baska
zamanin ihtiyaglarina gore saglam bir ticari ve iktisadi siyasete de sa-
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hip bulunmuslardir.®® Anadolu’da ortaya c¢ikan ticari etkinligi muhafaza
etmek i¢in ¢ok sayida kervansaray ile konaklama tesislerinin insa edil-
mesi, eskiyalar tarafindan zarar goren tiiccarlar arasinda dini bir ayrim
yapilmadan zararlarin karsilanmasi ve daha sonra bunun igin bir sigorta
sisteminin olusturulmasi, bolge ticaretinde stratejik 6nem tasiyan devlet-
lerle( bilhassa Italyan devletleriyle) ticari icerikte anlasmalarin yapilma-
s1, bu kapsamda ticaret ehli sinifa kolaylik saglanmasi amaciyla giimriik
indirimine gidilmesi Selguklularin ticarete yonelik yaklasimlarini ve bu
yaklasimin cereyan ettigi pratik sahayi a¢ikca ortaya koymaktadir. Selcuk-
lularla birlikte meydana getirilen bu yapi, Hacli Seferleri ve Mogol istila-
s1 sonrasinda bile varligini korumay1 basarmis, kaosun hakim oldugu bu
gecis doneminde Anadolu beylikleri ile bélgede bulunan Tiirkmen kitle-
lerinin ¢abalari neticesinde s6z konusu yap1 muhafaza edilerek Osmanl
doénemine ulastirilmis ve bu sayede Anadolu’da ticari mahiyette birikim
olarak tezahiir eden kurumsal bir tegkilat elde edilmistir. Ahmet Taba-
koglu, Osmanli Déneminde Anadolu cografyasinda ulasim teknolojisinde
bir degisiklik yapilmadigini, sadece yollar lizerindeki ve ¢cogu Selcuklular-
dan devralinan kervansaray, koprii gibi bayindirlik tesislerinin korunup
gelistirildigini belirtir.!* Ayn1 gercegin altin1 ¢izen merhum Hali Inalcik
hoca, Osmanli’'nin kurulus dénemi i¢gin Sivas’la Konya arasinda-ki bu iki
bolge Anadolu ticaretinde stratejik 6neme haiz mevzilerdir- 13.yy’dan
kalma yirmi {i¢ kervansarayin varligindan bahsetmektedir.’® C. Jirecek’e
dayandirdigi ifadesinde ise, Osmanl idaresinde, Balkan memleketlerinin
birlestirilmesiyle, eski devletlerarasi glimriiklerin kalkmis oldugunu be-
lirterek,'® bu sayede ticaret ve sehirlesmenin Osmanli doneminde, 15.-
16. yy’larda gercek bir gelisme gosterdiginin altin1 ¢izer. Bu durum bize
gostermektedir ki, Selcuklular déneminde benimsenen giimriik politikasi
Osmanli’'nin yaklasiminda belirleyici bir motif icermektedir. Benzer se-
kilde, Osmanli Devleti’nin Anadolu’nun 6teden beri var olan transit bol-
gesi olma vasfin1 koruyup giliclendirmek istedigini sdyleyen Tabakoglu,
bunun i¢in glimriik ve kapitiilasyon politikalarina basvuruldugu, savas
durumunun bile ticareti engellememesi gayesinin giidiildiigii vurgusunu
yapmaktadir.’” Tiim bu ifadeler, hem Selcuklular déneminde benimsenen
ticaret politikasini anlamamizi saglamakta hem de s6z konusu yaklasi-
min Osmanli donemindeki yansimalar1 g6z 6niinde bulunduruldugunda

13  Turan,s. 80

14  Tabakogluy, s. 196
15 [nalcik, s. 127
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ticari diizeyde istikrar kazanmis bir birikimin meydana getirildigini or-
taya koymaktadir. Anadolu’'nun transit ticaret glizergahi olarak canlan-
masinda yukaridaki uygulamalarin yani sira, Hach Seferlerinin de etkisi
olmustur. Bolgede bulunan Tiirk varligini ve izlerini silmek icin biiyiik bir
tahribata yol acan Haglhlara karsi bolgedeki Tiirkmenler, kalic1 diizeyde
gerekli adimlar1 atmaya devam etmislerdir. Ha¢li Seferlerinin bu yikici
etkisi bir yana, Anadolu bu miicadelelerin gecis duragi oldugu icin Do-
gu-Bat1 arasindaki ticari sirkiilasyonun cereyan etmesinde hakim bir rol
listelenmistir. Dogu’dan Bati’ya tasinan kaliteli ve talebi tiiksek mallarin
Anadolu ticaretini canlandirmasiyla birlikte, Haglhilarin neden oldugu tah-
ribata karsi Tiirkmenlerin ticari nitelikte zaruret teskil eden dokunuslari
da yapmaya basladiklarini gormekteyiz. Daha 6nceki boliimlerde belirt-
tigimiz hususu hatirlatmak dogrultusunda, Anadolu’da siyasi olarak giri-
silen miicadele ayn1 zamanda kiiltiirel diizeyde gerekli adimlarin atilma-
sin1 da zorunlu kilmis, bu durum Anadolu’daki artan ticaretin, daha ¢ok
Tirkmenler lehine neticelenmesini saglamistir. Bir baska deyisle Hacli
seferleri, olumsuz etkileri bir yana, Anadolu’'nun 6ncelikle siyasi olarak,
konumuz acisindan ise iktisadi mahiyette Tiirk-Islami unsurlarla sekil-
lendirilmesine de etki etmistir. Benzer bir siire¢, Osmanli Devleti’'nin 6r-
giitlenmesinden 6nce, Anadolu’ya yonelen Mogol istilas1 doneminde de
yasanmistir. Haghlar gibi Mogollarin da Anadolu’da biiyiik bir tahribata
neden olduklar1 gercegi bu dénemde Anadolu’da beliren ticari etkinligi
gormemize engel teskil etmemelidir. Ilgili cahismasinda XIII. yy’da biiyiik
Mogol Imparatorlugunun kurulmasiyla Anadolu’nun dogu-bati ticaretin-
de anayol oldugunu belirten Halil Inalcik Hoca, bu donemde Anadolu’nun,
Avrupa'y1 baglamakla kalmadigini, Dogu Avrupa’daki Altin Ordu’yla Arap
tilkeleri arasindaki kuzey-giiney ticaretine de merkez gorevi gordiigline
vurgu yapmaktadir.’® Bu da géstermektedir ki, Selguklular zamaninda or-
taya cikan Hagli saldirilar: ile Osmanl 6éncesinde meydana gelen Mogol
istilas1 da, Anadolu’yu ticari mahiyette imar eden Tiirkmenlerin ¢abalari
yaninda, boélgede biiyiik bir ticari sirkiilasyonun olusmasinda aktif bir
sekilde rol oynamislardir. Nitekim yasanan hadiseler bize gostermektedir
ki, Anadolu bu dénemlerde biiyiik bir dontlisiime gebedir, mevcut veriler
ve yapilmakta olan tespitler hem Tiirkiye Selcuklu Devleti'nin hem de
Osmanli Devleti'nin iginden ¢iktig1 kosullari bu déniisiim lizerinden izah
edip anlamamiza yardimci olmaktadir.

Daha 6nce bir Roma golii olma 6zelligi tasidigini, fakat Islam Istilas
neticesinde bu o6zelligini yitirerek esas itibariyle bir Misliiman goli ol-
maya baslayan Akdeniz’in bu yeni konumunun, Avrupa’nin dogusu ile ba-
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tisin1 birbirinden ayirdigini belirten Henri Pirenne’nin ifadesinden yola
cikarak izah edilmesini gerekli gérdiiglim bir noktaya dikkat cekmek isti-
yorum: Selcuklularla, bilhassa Tiirkiye kolu ile baslayan Anadolu ticareti-
ne yonelik yapici/insa edici adimlarin Osmanl Devleti'nde doruk noktasi-
na ¢ikmasi, yukarida dile getirdigimiz bilingli bir siyasetin ve bu siyasetin
tezahiriinde birtakim uygulamalarin maiyetinde gerceklesmistir. Anado-
lu'nun ticaret merkezi konumuna yiikselmesi, temel olarak Anadolu’nun
dogu ve bat1 yakasina da etki etmis, Anadolu merkezli biiyiik bir ticari
sirkiilasyon olusmustur. Burada dikkat ¢eken husus, Misliman Tirk
Devletlerinin boélgedeki hakimiyetlerini ticari diizeyde tesis ederlerken,
olabildigince birlestirici ve yapici bir yaklasim icine girmeleridir. Hem
Selcuklular hem de Osmanlilar déneminde bolge ticaretinde etkin olan
komsu devletlerle yapilan ticaret anlasmalari bu gercegi ortaya koymak-
tadir. Bu durumun aksine, Hristiyan devletlerin boyle bir hakimiyet elde
ettiklerinde yapici olmakla birlikte, bu yapiciligin 6tekilestiren bir motifi
icinde barindirdigini gérmekteyiz. Bu alt1 ¢izilmesi gereken bir gercektir.
Anadolu’nun Miisliiman ve Hristiyan kavimler arasinda bir képrii vazifesi
gorerek diinya ticareti bakimindan biiytlik bir ehemmiyet kazanmasinin
ancak Selguk istilasinin mesud neticelerinden biri oldugunu séyleyen Os-
man Turan,' bu gercege dair ¢arpici bir vurgu yapmaktadir. Nitekim bu-
rada gecen, Miisliiman ve Hristiyan kavimler arasinda misyonlasan képrii
vazifesi, konumuzu aydinlatan ¢arpici bir nokta olarak isaretlenmektedir.
Yine ayni ¢calismadan dile getirilen Turan’a ait su ifadeler de Miisliiman
Tiirk devletlerinin Anadolu lizerinden ticari atilimla ortaya koyduklari
birlestirici yaklasimi gézler 6niine sermektedir. “Selguk istilas1 Anado-
lu’yu Islam diinyasinin genis iktisadi ve ticari faaliyetleri cercevesine sok-
makla bu iilkenin tarihinde yeni bir devir acildi. Artik cenuptaki medeni
Islam memleketleriyle simal kavimleri arasinda cereyan eden ticari miiba-
deleler icin siyasi engeller ortadan kalkarak Anadolu yolu biiyiik bir ehem-
miyet kazand1” Buifadeler de ortaya koymaktadir ki, Selcuklular, dogu ile
bati arasindaki ticarete balta vuran eylemleri ortadan kaldirmislar ve iki
diinya arasindaki ticareti tesvik etmenin 6tesinde bilingli bir sekilde tesis
ederek birlestirici bir rol iistlenmislerdir. Selcuklular iizerine yaptig1 ¢a-
lismada, Selguklularin dogu ile bati arasinda adeta duraganlasan ticareti
yeniden canlandirdiklarini yabanci kaynaklara basvurarak temellendiren
Ibrahim Kafesoglu da séz konusu gercegi vurgulayan bir tespitte bulun-
maktadir. “ Selcuklularin iran ve Irak sahasinda viicuda getirdikleri siyasi
birlik ve kudretli ordunun nezaretinde teesslis eden muntazam tegkilat
ve miikemmel asayis, ticaret yollarinin daima murakabe altinda tutulmasi
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v.b. hususlar dolayisi ile yakin sark ile Orta Asya ve sarki Avrupa arasinda
ve uzak sark, Hindistan ile Suriye sahillerindeki Akdeniz limanlarinin mu-
tavassit roliinli oynadigi, Avrupa arasinda mevcut ticari faaliyet biisbiitiin
artmis ve Selguklu devletlerine mali yonden saglam bir temel vazifesini
gormistiir ki, Selcuklu idaresi ve teskilatinin o kadar devamli olmasini
te’'min eden amillerden biri de bu iktisadi refah olmustur.”? Buraya kadar
basvurdugumuz kiymetli ¢alismalarin iiriinii olan bu ifadelerin hepsi, Sel-
cuklular 6zelinde karsimiza ¢ikan Tiirk-Islam Geleneginde tezahiir eden
hakim yaklasimin ticaret lizerinden ne sekilde cereyan ettigini gozler
oniine sermektedir. Miisliman Tirk devletlerinin Anadolu'nu iizerinde
kurduklar ticari hakimiyetin katiyen bir tekellesme ifade etmedigini, bu-
rada vuku bulan ticari organizasyonun olabildigince kapsayici ve birles-
tirici bir motif icerdigini gormekteyiz. Nitekim bu hakim unsurun Anado-
lu'nun donitstiiriilmesi slirecinde de belirleyici bir olgu olarak karsimiza
ciktigin1 gdrmekteyiz. Tiirkmenler tarafindan Tiirk-islami degerler dikka-
te alinarak yeniden insa edilmeye ¢alisilan Anadolu cografyasinda, bu in-
sanin temelinde yapici olma arzusu bulunmaktadir. Bizans’tan kalma bir-
cok yapinin hem Selgcuklular hem de Osmanlilar tarafindan olabildigince
muhafaza edildigini, doniistiirme siirecinde sadece zihniyet yapisina dair
kritik dokunuslarin yapildigin1 gérmekteyiz. Buna karsin gerek Bizans
gerek Haclilarin Anadolu’da biiyiik bir tahribata yol actiklarini, toplumsal
diizenin temelinde hayati degeri olan kurumlari dahi yok ettiklerini a¢ik-
ca gormekteyiz. Henri Pirenne’nin kiymetli calismasinda ortaya koydugu
husus, Islam istilas1 nedeniyle Akdeniz’in adeta Islam gélii haline gelmesi
ve bu hadisenin Avrupa’ya ticari olarak biiyiik bir darbe vurarak Feodali-
teyi baslatan sebep olarak belirtilmesi, yukarida ifade etmeye calistigimiz
Tiirk-Islam Geleneginde hakim motif haline gelmis stratejik yaklagimin(-
yapicl/ insa edici/ birlestirici- 6tekilestirmenin aksine) sorgulanmasini
gerektirmemektedir. Burada bahsi gecen, Akdeniz ticaretinin islam isti-
las1 neticesinde Avrupa'ya kapanmasi, bilingli bir dtekilestirme siyase-
tinin Uriini degildir, burada karsimiza ¢ikan temel olgu, ticari merkezin
batidan doguya kaymasi ve bu nedenle daha énce Roma Imparatorlugu
smirlar icinde mevcut olan ticari etkilesimin Ortadogu merkezli islam
devletinin varlig1 iizerine sekteye ugramasidir. Bir baska deyisle, islam
diinyasinin Akdeniz’deki hakimiyeti ile birlikte Avrupa’nin bu bélgede ge-
lisen ticaretin disinda kalmasi, 6tekilestirme teziyle degil, daha ¢cok siyasi
hakimiyeti ele geciren devletin giic tesis ettigi topraklardaki egemenligin
dogal bir sekilde tezahiiriiyle aciklanmaktadir. Ustelik Roma’nin hiikiim
slirdiigli sinirlarin gectigi cografyanin daha ¢ok Avrupa ekseninde sekil-
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lenmesi, aksine islam devletinin sinirlarinin Ortadogu temelli bir gorii-
niime sahip olmasi, ticari giizergahin batidan doguya yonelik olarak nasil
degistigini gozler 6niine sermektedir.

Her ne kadar Pirenne’nin belirttigi Akdeniz kapanmasi, Selcuklu-
lardan ¢ok daha énce baslayan Islam fiituhati déneminde yasanmis bir
hadise olsa da, s6z konusu durum, bu gelismeye dayanarak Tiirk-islam
Gelenegine yonelik bir tespit yapmamiza engel teskil etmemektedir. Nite-
kim aynen soyledigimiz sekilde, yukarida ana hatlariyla temellendirmeye
calistigimiz yapici/birlestirici motif tam anlamiyla bir gelenek mahiyeti-
ne tekabiil etmektedir. Bu yaklasimin geleneksel olarak karsilik bulmasi
nasil Tiirk-Islam tarihine yénelik tespitlerle kanitlanmaktaysa, Hristiyan
devletlerin benimsedikleri 6tekilestiren tutumun da ayni sekilde gelenek
diizeyinde tezahiir ettigi tarihi gelismelerin ortaya koydugu bir gercektir.
Tim bu ve daha uzun bir arastirma yazisinda dile getirilecek baska ne-
denlerden otiiri, bu konuya kisaca da olsa deginerek gerekli gordiiglim
bir tespiti yapmak istedim. Bunu yaparken, esas konumuza da sadik kala-
rak, s6z konusu tespitin, ticari olarak ne sekilde cereyan ettigini ana hat-
lariyla ortaya koymaya g¢alistik.

Son olarak su hususu belirtmek gerekiyor: Selguklular déneminde
Anadolu cografyasinda ticareti canlandirmak adina karsilik bulan uy-
gulamalarin birebir olarak Osmanlilar déneminde benimsenmedigini
gormekteyiz. Burada karsimiza cikan olgu, Osmanli devletinde Selcuklu
doénemi uygulamalarinin dogrudan tecriibe edilmesinden ziyade, bu uy-
gulamalarin dayandigi teorik diizeyde vuku bulan yaklasiminin esas alin-
digidir. Nitekim Anadolu izerinde, Selguklularda karsimiza ¢ikan, yabanci
tiiccarlarin can ve mallarinin devlet tarafindan giivence altina alinmas;,
muhtemel eskiya baskinlarindan olumsuz yonde etkilenen tacirlerin za-
rarlarinin tanzim edilmesi, biiyiik konak yerleri ve pazar mahalleleri olan
miithim merkezlerde hanlar, kapal ¢arsilarin kurulmasi?! gibi tesebbiisler,
doénemin satlarina gore ticareti canlandirmak isteyen bir devletin dikkate
almasi gereken uygulamalardir. Selguklularin Bizans’tan devraldig1 Ana-
dolu’da, hem ticaretin aktiflesmesi hem de kiiltiirel doniisiimiin tesis edil-
mesi icin bu tiir uygulamalar zaruret teskil etmekteydi. Halbuki Osman-
I''nin kurumsal temelini insa ettigi ddonemde, Anadolu kiiltiirel déniistimii
neredeyse tamamlamis, tistelik Mogol istilasina ragmen Anadolu ticareti
gerekli dinamik unsurlar1 biinyesinde muhafaza etmeyi basarmistir. Bu
nedenledir ki, Osmanli’'nin Anadolu iizerinde ticari olarak karsilik bulan
uygulamalar ile Selguklularin ele gecirdikleri Anadolu’da ticaret adina
ortaya koyduklar: tesebbiisler yer yer farkliliklar igermistir. Bu durum,
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Selcuklularin hiikiim siirdligii topraklarin 6tesinde Osmanli’nin elde etti-
gi cihan hakimiyeti gz 6niinde bulundurulursa, daha belirgin bir sekilde
anlasilacaktir.

Arapcada “yigit, genc, delikanli, kerem, comert” anlamlarina gelen
“feta” kelimesinden tiiretilmis olup “comertlik, kahramanlik, genglik” ma-
nalarinda kullanilan?? Fitiivvet, teskilat dahilinde kurumsal 6rgiitlenme-
sini Abbasiler doneminde elde etmistir. Ger¢cek bu olmakla beraber, Fiitii-
vvet’a dair bilgilere cahiliye doneminde de rastlanilmaktadir.?® Nitekim
Abdullah Kaya, Fiitiivvetin ilk unsurlarini, gécebe asiret kiiltiiriine sahip
Arap kavminden aldigini belirtir.?* Abbasi Halifesi tarafindan teskilath bir
yaplya donustiiriilen Fiitiivvet, Anadolu’ya yonelerek etkinlik alanini ge-
nisletme politikasi giitmiistiic Bu donemde boélgede Tirkiye Selcuklu
devleti bulunmaktadir, Fiitiivvet'in buradaki orgiitlenmesine dair ilk
adimlar Abbasi Halifesi tarafindan bolgeye gonderilen Evhadiiddin-i Kir-
mani tarafindan atilmistir.?> Ahilik iste bu adimlarin bir neticesi olarak
13.yy Anadolu’sunda ortaya ¢ikmis ve kisa siirede icinden c¢iktig1 Fiitiiv-
vetin karakteristik niteliklerini korumakla beraber, Anadolu’nun bagrin-
da yeni islevler de yiiklenerek hayati bir miiessese olarak Tiirk-islam ge-
lenegindeki nevi sahsina miinhasir yerini ¢arpici bir mahiyette almistir.
Ahilik kurumunun etkileri ve bilhassa Anadolu’nun kimliksel déniisii-
miinde oynadigi rol 6ylesine muazzam ve ¢arpici olmustur ki, bu hususla-
r1 bu kisa calismada izah etmek yeterli olmayacaktir. Bu nedenle, Ahilik
Kurumuna dair sdyleyeceklerimizin bir sekilde okuyucuya eksik ve yeter-
siz gelecegini ifade etmek gerektigini diisiiniiyorum. Oncelikle sunu be-
lirtmek gerekir ki Ahilik esas itibariyle Anadolu’ya 6zgii bir teskilat olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Fuat Kopriilii, Anadolu’dan evvel Biiyilik Selcuklu
ve Samanogullar1 déneminde Horasan ve Maveraiinnehir cografyasinda
Ahilige dair izlere rastlamanin miimkiin oldugunu belirtir.2¢ Fakat burada
kayda gecen izlerin, birbirlerinden kopuk ve daha ¢ok isim olarak, kurum-
sal bir yapilanmadan uzak bir sekilde varlik gosteren Ahiler oldugunu an-
lamaktayiz. Bunun nedenini, Ahiligin olustugu dénemin kosullarini ve
daha sonraki donemlerde maruz kaldigi etkileri g6z 6niinde bulundurdu-
gumuzda, kisa siirede bambagka bir mahiyete biiriinmesinde gérmekte-
yiz. Hagl Saldirilar1 ve Mogol istilasinin neden oldugu Anadolu eksenli
degisimin hem pratik hem de fikri ve diislince temelli yansimalar1 Ahiligi
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adeta bastan asagi farkl bir goriinlime tasimistir. Bu nedenle Anado-
lu'nun, 6zellikle 13.yy Anadolu’sunun s6z konusu Ahiligin olusmasinda
belirleyici bir etkisi oldugunu belirtmekte fayda goriiyoruz. Necmettin
Ozerkmen, Ahmet Yasar Ocak’a dayandirdig ifadesinde, LIzzettin Keyka-
vus'un Fitiivvet orgilitiine katilmasindan sonra, Fiitiivvetin Anadolu’da
yayillmaya basladigini, Anadolu’'nun kendi kosullar: icinde “Ahilik Kuru-
muna” doniistiglini belirtir?” Bu déniisiimiin temel ¢cekirdegini hi¢ kus-
kusuz Mogol istilasindan kagarak Anadolu’yu gé¢ eden Tiirkmenler mey-
dana getirmistir. Daha 6nce Anadolu’ya gelerek Fiitiivveti yaymayi
hedefleyen Evhadiiddin-i Kirmanin'nin talebesi olarak Ahiligin kurumsal
yapilanmasini olusturan Ahi Evren’in Azerbaycan’dan gelen bir alim ol-
mas1 bu gercegi acikca ortaya koymaktadir. ilk basta, érgiitlenme olarak
Fiitiivvet tegkilatina dayanan ve bu minvalde kurumsal karsiligini bu tes-
kilatin degerleri maiyetinde olusturan Ahilik, zamanla Anadolu da cere-
yan eden hadiseler ve cok cesitli unsurlari icinde barindiran Tiirkmenle-
rin varliginda, farkli bir yapilanmaya gitmeye baslamis ve bunun tlizerine
carpici bir mahiyete biirinmiistiir. Bahar Akarpinar, Anadolu Ahiliginin
olusumuna dair ortaya koydugu calismasinda, ilk egitimlerini Tiirkistan
sufilik geleneginden alan Haci Bektasi Veli, Mevlana Celaleddin Rumi ve
Ahi Evren’in, 13.yy’da gelenegin Anadolu sahasina aktarimini sagladiklari-
ni, gelenegin adab ve erkanini yeni cografyada yeni yasam sekline gore dii-
zenleyerek icra ettiklerini belirtir.2® Bu ifadeler, Ahilik kurumun olusu-
munda, hem Mogol istilasindan kacan Tiirkmenlerin hem de Anadolu’ya
6zgl kosullarin etkin oldugunu goézler énline sermektedir. “Hac1 Bektasi
Veli; gocer, yar1 gocer ve yerlesik hayata gegmek lizere olan Tiirkmen boy-
larina; Mevlana Celaleddin Rumi; kozmopolit baskent kiiltiirii ile sekille-
nen kesime; Ahi Evren, esnaf teskilatina yonelik telkinleriyle buhranli do-
nemde insanlarin ihtiya¢ duydugu manevi destegi saglamislardir. Yunus
Emre, gelenegin edebi yoniini temsil eder.”?° Zikredilen isimler, o doneme
dair en bilinenler olmakla birlikte, Ahiligin kurumsal temelinde ¢ok say1-
da, dervis, seyh ve sufinin aktif bir sekilde rol aldigini bilmekteyiz. Anado-
lu’ya yonelen Mogol istilasinin neden oldugu hareketin s6z konusu bolge-
de biiylik bir dinamizm yarattigin1 ortaya koyan su ifadeler, Anadolu
Ahiliginin olusumunda dayandig1 arka plani Tiirkmenler 6zelinde bir kez
daha izah etmektedir: “Hudutlarin yalniz gocebe degil, Tiirk-islam diinya-
sinin her tarafindan gelmis sehirli unsurlari ve o meyanda ulema, seyh ve
zanaat sahibi her tiirlii muhacir kafilelerini cezp etmis olmasi, bu nokta-i

27 Ozerkmen, s.64
28 Akarpinar, s. 8
29 Akarpinar, s. 8
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nazari teyid etmektedir”*° 13.yy’da Anadolu’da cereyan eden déniistimiin
dinamik unsuru olan, mahiyet itibariyle biiytiik bir cesitlilik barindiran bu
kitleler, Osmanli 6rgilitlenmesinin dayandig1 kurumsal alt yapinin sekil-
lendigi Anadolu cografyasinin adeta sosyo-kiiltiirel haritasini ¢ikarmak-
tadirlar. “Osmanli Imparatorlugu’nun kurulmakta oldugu zamanda Ana-
dolu’daki ug beylikleri, medeni bir hayatin kaynag1 olan Tiik ve islam
Diinyasi’'nin her tarafindan gelmis her siniftan ve meslekten adamlarla
doludur” (Omer Liitfi Barkan) Ahilik Kurumu, Anadolu’ya gelen Tiirkmen
kitleleri icin hem iktisadi hem de sosyo-kiiltiirel mahiyette siginabilecek-
leri bir tegkilat islevi géormiistiir. Daginik halde bulunan gécebe Tiirkmen-
lerin de bu yapiya dahil olmalariyla birlikte Ahilik ciddi bir doniisiim ge-
cirmeye baslamistir. Ozellikle, ilim ehli dervis ve mutasavviflarin kurum
diizeyindeki itibarlar ile etkinlikleri bu kuruma olan katilimlarin artma-
sini sagladigi gibi Ahiligin aktif bir sekilde yayginlasmasini da beraberin-
de getirmistir. Bu etkilesim elbette karsilikli bir iliskiyi icermekteydi. Ahi-
ligin kurumsal mekanizmasinda barindirdig1 iktisadi deger ve
uygulamalar, mesleki gesitlilige sahip Tiirkmenlerin bu kuruma yénelme-
lerini etkiledi. Ustelik s6z konusu itibar géren alimlerin varligi, Anado-
lu’da ortaya cikan kaos ortaminda, birlestirici ve insa edici bir diizenin
idealini tasimaktaydi, “XIII. Yiizyilda Yunus'un Anadolu’da Birligi Saglama
Cabalart” isimli calismasinda Mehmet Aydin, 13.yy Anadolu’sunun icine
diistiigli siyasi ve ictimai kargasa ortaminda halk kitlelerinin, yikilan tah-
talarin, isgal edilen topraklarin altinda kaybettikleri gelecek iimidini, ma-
nevi kutuplarin pesine diiserek dengelemeye yoneldiklerini Yunus Em-
re’nin sahsi 6zelinde ifade etmektedir” Toplumsal denetlenmeyi her
zaman temin eden Islam Dini de, Yunus'un agzindan yeni bir mana ile
devrin daginik, birbirlerine sirt ¢evirmis insanlarina gelecek timidi ver-
mektedir”*! Yunus’un Kisiliginde tezahiir eden bu idealin dénemin tiim
mutasavvif ve dervisler i¢in gecerli oldugunu 6ngorebilmek cok zor ola-
mayacaktir. Ahilik Kururumu 6zelinde tasavvuf ehli insanlarin iistlenmis
olduklari rol, kurumun bir miiddet sonra siyasi bir giice doniismesine de
etki etmeye baslamistir. Baslarda daha ¢ok sufi degerler lizerinden orgiit-
lenen Ahilik, Anadolu’da yasanan gelismelerin izinde kabuk degistirerek
kurumsal dayanaklarini c¢esitlendirmeye baslamistir. Nitekim kurumsal
mekanizmasinin olusturuldugu ilk dénemde, yukarida dile getirdigimiz
sufilerin bir hayli etkin olmalari, sufi degerlerin 6n plana ¢ikmasina ne-
den olmustur. Anadolu’daki Tiirkmen varliginin giderek artmasi, bu kitle-
lerin ¢ok cesitli meslek gruplarini icinde barindirmasi, Mogol saldirilari-

30 Barkan, s. 4
31 Aydin,s. 10
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na karsilik olarak giiclerinin yettigi oOl¢lide akinlar diizenlemeleri,
kurumun dayandig1 unsurlarin mahiyet diizeyinde degismesine yol ag-
mistir. Esasen Ahiligin s6z konusu unsurlar1 kurumsal érgiitlenmesinde
barindirdigini, kurumun etkilendigi gelismelere gore bu unsurlarin aktif
bir sekilde tezahiir ettigini gérmekteyiz. XVI. Yiizyilda Sultandnii Sanca-
ginda Ahiler ve Ahi Zaviyeleri isimli incelemesinde Ahi Teskilati'nin ku-
rumsal temeline deginen Halime Dogru, Tiirkistan’dan, Taskent’ten, Belh
ve Merv'den Anadolu’ya yerlesmek amaciyla gelen esnaf ve sanatkarlarin,
barinma problemini hallettikten sonra yerli ustalar ile rekabet edebilmek
ve onlarin pazarlarindan pay alabilmek icin 6rgiitlenmek zorunda olduk-
larini, bu durumun Ahilik kurumun olusmasinda belirleyici oldugunu be-
lirtir.32 Ttrkler’in Anadolu’ya geldiklerinde el sanatlarinin Rum ve Ermeni
ustalarin ellerinde oldugunu séyleyen Abdullah Kaya, Yusuf Ekinci ile Or-
han Poyraz’a dayandirdig1 ifadesinde, Anadolu cografyasinda siyasi haki-
miyetin pekistirilmesi, topraklarin Tiirklesmesi ve islamlasmasi icin eko-
nomik faaliyetlerin Tiirklerin denetimi ve inisiyatifi altinda olmasi
gerektigini dile getirir.3® Ahiligin mesleki 6rgiitlenmesinin gerekliligini
ortaya koyan bu ifadeler, kurumun ayni zamanda iktisadi fonksiyon diize-
yinde dayanmis oldugu unsuru isaret etmektedir. Kurumun siyasi érgiit-
lenmesine dair belirtiler her zaman var olmakla birlikte, bu giiciin gozle
gorilir bir sekilde ortaya ¢ikmasinda kurumla Selcuklular arasindaki
iliski belirleyici olmustur. Bilhassa Selguklu sultanlari ile Ahi seyh ve der-
visleri arasindaki iliskinin mahiyetine yakindan bakildiginda, toplumsal
itibar anlaminda biiyiik ismi olan bu sahsiyetlerin her daim Sel¢uklu sul-
tanlar1 tarafindan korunup gozetildigini gormekteyiz. Alaaddin Keykubad
zamaninda Anadolu’ya gelen pek ¢ok Tiirkmen Seyhi'nin bizatihi Sultan
tarafindan himaye ve iltifat gérdiigii tespiti bir hayli 6nemlidir.3* Kadir Oz-
kose, 1.Giyaseddin Keyhtisrev ve oglu [.Alaaddin Keykubad zamanlarinda,
Anadolu’da Fiitiivveti kuran Kirmani'nin iktidardan destek ve himaye
gordligiinii belirtir, bilhassa Keykubad déneminde, bu iilkeye gelen muta-
savviflarla daima yakin iliskilerin kuruldugu olduk¢a 6nemlidir.?® I. Giya-
seddin Keyhiisrev’'in hocas1 Mecdiiddin ishak’i Bagdat’a géndermesi, bu
kisinin déniisiinde Muhyiddin ibn’iil Arabi, Seyh Nasiriiddin Mahmud
el-Hayi gibi mutasavviflar1 Anadolu’ya getirmesi Ahiligin kurumsallasma-
sinda etkili olmustur.® izzeddin Keykavus zamaninda ise, islam bélgele-

32 Halime,s.9-11
33 Kaya,s. 553

34  Paydas,s. 26
35  Ozkose, s. 346
36  Kazic, s. 540
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rinden gelen ilim, fikir ve tasavvuf adamlarinin Anadolu’ya yerlestirilme-
si i¢cin bilingli bir siyaset giidiilmiis, hem fiitlivvet hem de tasavvuf
kiltiirtiniin iilkede yerlesmesine ve gelismesine aktif bir sekilde destek
verilmistir. Burada dile gelen tiim ifadeler, toplumun genis kesimlerince
biiytlik saygi géren Ahi seyhlerinin, siyasi liderler tarafindan da bir hayli
onemsendigini acikca gostermektedir. Kazim Paydas, Mevlana Celaleddin
Rumi’nin sahsinda tezahiir eden bir yaklasimi acik¢a ortaya koymaktadir.
Paydas, Anadolu Selcuklu Sultanlar1 ve diger yonetici cevreleri gibi, Mo-
gol yliksek idarecilerinin de bu biiytik sufinin gerek biirokrasi, gerek es-
naf ve her kesimden halk arasinda ne 6l¢lide etkin ve yaygin bir niifuza
sahip bulunduklarini bildiklerini ve bu bilgi dogrultusunda hareket ettik-
lerini belirtir3” Ahi Seyhlerinin siyasi otoriteler tarafindan énemsenme-
nin 6tesinde, izlenmek istenen siyasetin adeta bu kurumun degerleri ve
yaklasimlarina gore dizayn edildigini ortaya koyan bu ifadeler, Mogol isti-
lasinin cereyan etmesi ve Anadolu’daki siyasi birligin parcalanmasi iizeri-
ne Ahiligin devletvari bir sekilde hareket etmesiyle birlikte, daha da ¢ar-
pict bir mahiyete biirtinmiistiir. Osmanli Devlet ileri gelenlerinin Ahilik
kurumuna iiye olmalari, hatta bazilarinin Ahi olarak bu kurum icinde bir-
takim gorevleri istlenmeleri, Beylikler donemindeki istikrarsizliktan Os-
manli diizenine gecilirken Ahiligin elde ettigi giicii anlamamizi saglamak-
tadir. Tirkiye Selcuklu sultanlari tarafindan biliyiik itibar gérmeleri,
bazilarinin onlara miirit olmasi; bugiine kadar dini yetkinlikleri ile 6n
plana ¢ikan Ahi liderlerinin yavas yavas siyasi olarak da otorite kazanma-
larini saglamis ve Devlet'in parcalanmaya baslamasiyla birlikte Ahilik si-
yasi bir glice doniismiistiir. Daha 6nce belirttigimiz gibi, kurumsal daya-
naklari igerisinde farkli unsurlari daha kurulus siirecinde barindirmis
olsa da, Ahilik siyasi fonksiyonunu bu kaos déneminde elde etmeye basla-
mistir. Bu durumun ortaya ¢ikmasinda, Mogol saldirilarindan kacgarak
Anadolu’ya gelen, daginik halde bulunan “savas¢1” Tiirkmenlerin Ahilik
kurumuna iiye olmalar1 ve bu kitlelerin dini olarak biiytik itibar gérmiis
dervis, seyh ve sufiler tarafindan maneviyat suuruyla ytireklendirilmeleri
etkili olmustur. Mikail Bayram, Turkiye Selcuklular1 déneminde Abbasi
Halifesi en-Nasir li-Dinillah rehberliginde Anadolu’ya giren Fiitiivvet iil-
kiisiintlin, Turklerde var olan comertlik, yigitlik ve kahramanlik vasiflari ile
biitiinleserek ayri bir hiiviyet kazandigini ve bu dogrultuda Alplik tilkisii-
ne doniistigiini belirtir*® Bu dénlisiim kurumun temelinde mevcut bulu-
nan degerlerin dinamizminde cereyan eden yeni gelismelerin etkisinde
ortaya ¢cikmistir. Oyle ki, kurumun temel bilesenleri icerisinde; dini, ikti-

37  Paydas,s. 26
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sadi ve siyasi unsurlarin bulunmasi, s6z konusu gecis doneminde Anado-
lu'nun bu bilesenlerin tezahiir ettigi alanlarda sekillenmesini aglamistir.
Denilebilir ki Ahilik Kurumu, bu siirecte esas olarak Anadolu'nun sos-
yo-kiltiirel ve iktisadi dlizeyde insasini saglamis, déonemin sinirh kosulla-
rinda tesis ettigi siyasi etkinlik sahasi ile de Anadolu’da siyasi birligin is-
tikrar1 i¢in kritik bir misyonu yerine getirmeye calismis ve bunda da
basarili olmustur. Ahilerin siyasi etkinlik bakimindan en gelismis oldukla-
r1 dénemin; Anadolu Beylikleri ile Osmanli Devleti’'nin dogusuna denk
diistiigiinii belirten Necmettin Ozerkmen bu énemli gercege dikkat ¢ek-
mektedir.?® 13.yy Anadolu cografyasinin Ahilik Kurumu tarafindan ne dii-
zeyde sekillendirildigini daha iyi anlamak icin hi¢ kuskusuz dénemin tinlii
seyyahi Ibn Battuta'nin ifadelerine basvurmak gerekiyor. O dénem seya-
hatini Anadolu iizerinde siirdiiren ve bu dogrultuda ¢arpici1 gézlemlere
ulasan ibn Battuta, Selcuklular ve Bizanshlardan Osmanl imparatorlugu-
na gecise isaret eden siyasi kirilma ve gerginligin yasandigi ylizyilin sonu-
na yaklasilmasina ragmen, Anadolu’da kentli ve aydin kiiltiiriin devamlili-
ginin hicbir zaman bozulmadigini ifade eder*’: “Mogollardan kagan bolge
insanlar1 ve 6zellikle ilim, fikir ve sanat adamlari, Anadolu topraklarinda
verimli calisma ve liretim faaliyetlerine devam etmisti.”*! Gerceklesmesi
icin siyasi bir mekanizmansin gerekliligini vurgulayan bu uygulamalar,
Ahilik kurumun genis bir yelpazede degerlendirilebilecek etkinligini goz-
ler 6nline sermektedir. “Onlar(Ahilik Teskilati) Anadolu’ya yerlesmis
Tirkmenlerin yasadiklari her yerde, kdy, kasaba ve sehirlerde bulunmak-
tadirlar. Sehirlere gelen yabancilar1 misafir etme, onlarla ilgilenme, yiye-
ceklerini ve konaklayacaklari yeri saglama, onlar1 eskiyalarin ve vurgun-
cularin ellerinden kurtarma, su veya bu sebeple haydutlara katilanlari
temizleme gibi konularda bunlarin esine diinyada rastlanmaz.”*? Yeri gel-
misken sunu belirtelim ki, Fiitiivvet’in icinden ¢ikmakla ve birtakim de-
gerlerinin bu miiesseseye dayanmasiyla birlikte, Ahilik kurumu, Fiitiivvet
gibi tiim Islam aleminde degil, yalmizca Anadolu topaklarinda orgiitlen-
mistir. Kurumun Osmanli’ya intikal etmesi ile birlikte Balkanlara da sira-
yet etmistir. Nitekim daha 6nce belirttigimiz hususlarin izinde, Ahiligin
Anadolu’ya 6zgii kosullara gore sekillendigini hatirlamak da fayda var”
Mogol istilasindan Osmanli Devleti'nin koklii bir sekilde tarihte yerini
alma dénemine kadar, siyasi kargasa ve perisanlik doneminde; fityanlar(-
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fiitivvetin ¢ogulu) sehrin korunmasi, dini ve ahlaki degerlerin devami
konusunda gorev iistleniyorlardi. Beyaz takke ve kendilerine has salvarla-
riyla diizenli olarak zaviyelerde toplaniyorlardi. Uyeleri genellikle geng
zanaatkarlardan olusan birlik, mesleki ve ticari ahlakin tesisi yaninda,
dini vecibeleri de yerine getirmeye ihtimam gosteriyorlardi.”*® Bu ifadele-
rin izinde, Ahilik Kurumunun gerek Mogol istilasi sonrasi Anadolu’nun
insa slirecinde oynadigi rolii gerekse Osmanli devletinin kurumsal teme-
linde tlistlenmis oldugu hayati etkinligini tiim ayrintilariyla anlatmak, ni-
hayetinde bu yazida pek de miimkiin olmayacaktir. Netice sudur ki, Ahilik
basli basina muazzam bir tegkilat yapisi ortaya koymus, siyasi istikrarsiz-
Iigin hiikiim stirdiigti donemde Anadolu’'nun hemen her yerinde, her tiir-
den faaliyete giriserek devlet diizeyinde bir orgiitlenme icine girmistir.
Her ne kadar ilk zamanlar, Osmanli ileri gelenlerinin aktif bir sekilde
mensup olduklar1 bir kurum olarak her tiirden faaliyetleri desteklenmis
ola da, Osmanlr’'nin hakimiyet sahasini genisletmesine bagh olarak siyasi
yetkinliklerini bilincli bir politikaya maruz birakilarak kaybetmeye basla-
misladir. Bu temel fark, Osmanli ile Selguklu dénemlerinde varligini siir-
diiren Ahilik kurumu icin belirleyici bir etki icermektedir. Selcuklular do-
neminde siyasi etkinliklerine dair birtakim belirtiler vuku bulmus olsa
da, bu etkinligin esasen Mogol istilas1 sonrasinda, Selguklularin yikilma
slirecine girmeleriyle birlikte basladigin1 gérmekteyiz. Sonrasinda yasa-
nan malum hadiseler ve etkileri, kurumun siyasi giice doniismesinde bir
hayli belirleyici olmustur. Kurumsal temelinde yer alan iktisadi ve dini
unsurlarin tezahiiriinde birtakim gerekli faaliyetlere girisilmekle birlikte,
siyasi etkinligin hat safthaya ¢cikmasi Osmanli’'nin 6rgiitsel yapisini meyda-
na getirmesinde birincil derecede etkili olmustur. Osmanli’'nin Anado-
lu’da zaruret teskil eden birlik ve beraberligi tam tesekkiille saglamasi,
kurumun siyasi etkinliklerini giderek terk etmesine neden olmus, zaman-
la kurum ana islevi olan iktisadi fonksiyonlarini yerine getirmeye basla-
mistir. Mevcut gercek bu olmakla birlikte, Ahiligin etkinlik kurdugu saha-
da ozerk yapisinin her daim muhafaza edildigini net bir sekilde
gormekteyiz. Iki devirde s6z konusu kurumun farkli bir mahiyete biiriin-
meleri etki altinda olduklar1 devrin kosullari ile ilgilidir. Selcuklular déne-
minde hentiz kurulan Ahilik, halen fiitiivvet geleneklerini devam ettiriyor,
ama olusum bilesenlerinin mevcut oldugu Anadolu kosullarina da uyar-
lanma calisiyordu. Bir bagka deyisle, Ahilik Selcuklular ddoneminde her ne
kadar biiyiik bir misyon iistlenerek muazzam bir teskilat yapisina btriin-
miis olsa da, esasen olusum stirecini heniiz tamamlayamamisti. Nitekim
Osmanli’'nin kurulacagi zamana kadar Anadolu’da ¢ok sayida hadisenin
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yasanmis olmasi, toplumsal diizeyde aktif bir kurum olan Ahiligin bu ha-
diselerden etkilenerek devamli surette doniisiim yasamasina neden ol-
mustur. Aksine, Osmanli Devleti'nin tesis ettigi uzun soluklu Anadolu bir-
liginde Ahilik olusum evresini tamamlamis, hiyerarsik bir toplumsal
yapilasmanin igerisinde teorik ve pratik cercevesini meydana getirerek
son seklini almistir. Bu nedenledir Ahilik Kurumu, Osmanli devletinde te-
mel islevini yerine getirmek lizere 6rgiitlenerek kent yasaminin soysal ve
iktisadi diizeninden mesul bir teskilat haline gelmistir.

Selcuklularda tarim ekonomisinin toprak temelli yapilanmasini ifade
eden ikta sistemi, gerek iktisadi bir deger olarak gerekse askeri 6rgiitlen-
menin meydana getirilmesinde hayati 6neme sahip bir miiessese olarak
toplumsal diizeyde 6nemli bir misyon tstlenmistir. Sistemin, Selguklu-
lardan ¢ok daha énce, Tiirk-Islam diinyasinda uygulama alani bulduguna
isaret eden Osman Turan, Selcuklular 6zelinde Anadolu’da tecriibe dil-
mesinde belirleyici hususun Tiirk unsuru oldugunun altini ¢izer.** Selguk-
lu Tiirklerinin, eski bir ananeyi [slami bir motifle harmanlamalari1 husu-
su, Anadolu sartlarinin da gerekli kildig1 unsurlarin dikkate alinmasiyla
birlikte, nevi sahsina miinhasir bir teskilat olarak ikta sistemini ortaya
cikarmistir. Sistemin, belirgin bir yaklasim olarak daha 6nce pek cok iil-
kede pratik edilmesine karsin, Anadolu temelinde farkl bir yapilanmaya
evrildigi tespitini de yapmak gerekmektedir. Islam’in ilk yiizyilindan beri
mevcut olan ikta Sisteminin cesitli asamalardan gectikten sonra Selcuklu-
lar tarafindan gelistirildigini sdyleyen Tabakoglu, Selguklu Tiirklerinin bu
miiessesenin Anadolu’da gecgerlik kazanmasi i¢in eski Tirklerden intikal
eden boliinmeci egilimleri engellemeye ¢alistiklarini belirtir.*> Anadolu
eksenli ikta uygulamasinin Tiirk kiltiirlinden miihim izler tasidigini orta-
ya koyan bu ifadeler, ayn1 mahiyette Anadolu yapilanmasinin farkl bir alt
yaplya dayandigi gercegini de gozler oniine sermektedir. Turan, hemen
her alanda vuku bulan devletciligin, en bariz ve hayrete sayan tecellileri-
nin, toprak idaresi ve hukukunda cereyan etmesini, Biiyiik Selcuklu Impa-
ratorlugu ile basladigin1 ve Osmanli Imparatorlugunun son asrina kadar
devam ettigini belirtir.*¢ [slam iilkelerinde kismen de olsa 6zel miilkiyete
tahsis edilmis topraklarin varligina karsin, Selcuklular hem bu egilimin
oniline gecmeye calismislar hem de Bizans Anadolu’sunda feodal diizey-
de tezahiir eden uygulamalara karsi miicadele etmislerdir. Bu nedenledir
ki, sistemin Osmanli Devletine yeterli diizeyde intikal etmesinde Anado-
lu'nun kimliksel doéniisiimiinde bas aktoér olarak rol alan Selcuklularin
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biiylik bir 6nemi bulunmaktadir. Mogol tahribatinin Anadolu’da neden
oldugu yikim devam ederken, Selcuklu kurumsal gelenegini her alanda
carpici bir sekilde siirdiirmeyi basaran Anadolu beylikleri de bu siirecin
basariyla yonetilmesinde etkin olmuslardir. Sistemin pratik edilmesi agi-
sindan, Osmanliyla Selcuklu gelenegi arasindaki temel fark, toprak iize-
rinden meydana gelebilecek boliinmeci egilimlerin ne diizeyde bertaraf
edildigi ve bu dogrultuda toprak temelli siyasi biitiinlii§iin ne o6lciide
saglandigiyla ilgili olmustur. Yukarida dile getirdigimiz, Tirk gelenegi-
ne dayanan bu béliinmeci egilimleri bertaraf etmek i¢in yogun ugraslar
icine giren Selguklular, bu ¢abalarina karsin tam anlamiyla basarili ola-
mamigslar, toprak temelli siyasi birligi tehdit eden bu béliinmeci egilimler
devam etmistir. Sistemin bu aykiri taraflarinin tam anlamiyla giderilme-
si icin Tirkiye Selcuklularr’yla Osmanlilarin daha belirleyici bir strateji
izlediklerini gérmekteyiz. Nitekim Tabakoglu'na dayandirdigimiz ifade
ortaya koymaktadir ki, Biiyiik Selguklularin aksine, hem Tiirkiye Selguk-
lular1 hem de Osmanlilar, iktalar1 kiigtilterek asiretcilik egilimlerini daha
da zayiflatmislardir. 4 Biiytik Selcuklularinda karsimiza ¢cikan bu biiyiik
iktalar, devletin otorite kaybina ugradigi donemlerde 6zerk ve nihayet ba-
gimsiz yapilarin ortaya ¢ikmasina neden olarak devlet biitiinliigii tizerin-
de yikici etkilere yol agmistir. Halbuki asil olarak Osmanli’nin her alanda
benimsedigi siyasi birlik ve merkezi otorite eksenli yaklasim, toprak iize-
rindeki dlizenin tam tegekkiillii olarak vuku bulmasini saglamis, devletin
otorite kaybedecegi 18.yy sonlarina kadar tesis edilen nizam muhafaza
edilebilmistir. Anadolu’da hayata gegirilen sistemin kurumsal diizeyde-
ki ilk adimlar Biiyiik Selcuklu Veziri Nizamiilmiilk tarafindan atilmistir.
Hem uygulamanin icinde barindirdigi mevcut béliinmeci egilimleri hem
de Anadolu’da Bizans’tan kalma feodal belirtileri oldukca dogru bir sekil-
de analiz eden bu biiyiik devlet adami, sistemin ideal noktasinda cereyan
etmesi icin bliyiik bir ¢aba ortaya koymus, Osmanli’ya intikal edecek, top-
lumsal diizenin temelinde yer alan toprak sisteminin dinamik unsurlarini
kurumsal icerikte gecerli kilmay1 basarmistir. C6kmekte olan Abbasiler
sahasinda ve Bizans feodalitesinin tesiri altindaki sahalarda topraklarin
harap olduguna ve vergi toplanmadigina dikkat ¢eken Tabakoglu, Niza-
miilmiilk’in topraklari riitbeye gore ikta etmeye basladigini, topraklarin
bu sayede devletin kullaniminda olmaya baslamasiyla birlikte Anadolu’da
biiyiik bir imar ve liretim faaliyetinin cereyan ettigini belirtmistir.*® Siste-
min Anadolu lizerinde gecerli kilinmasinda, mahiyet itibariyle yapilan dii-
zenlemelerin de biiylik bir 6nemi vardir. Bizans Anadolu’sunda karsimiza
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cikan feodal-kdéle yapilarinin yok edilmesi sonrasinda zaruret tegkil eden
bu diizenlemelerle, iktalarin askeri kokenli kisilere kullanim hakkinin ise
koylulere verildigini gérmekteyiz. Bu uygulamada, topraga sahip olan as-
keri kokenli kisiler, toprakta calisan koylillerden kanunlarla belirlenmis
miktarda vergi alarak, temel ihtiyaglarin1 karsilamakta, koyliiler de ayni
kanunlarin ¢izdigi sinirlar dahilinde ektigi tirtiniin bir kismina sahip olup
bu sekilde gecimlerini temin etmektedirler. Sistemin biiyiik bir nizam
cercevesinde silirdiiriilebilmesi biiyiik 6l¢iide bu hiyerarsik yapilanmay1
diizenleyen kanunlarin varligina dayanmaktaydi. S6z konusu diizenle-
meler, hem toplumsa diizenin istenilen diizeyde var olmasinda hem de
daha once goriilen toprak iizerinde ortaya ¢ikan boéliinmeci egilimlerin
giderilmesinde hayati bir 6neme sahipti. ikta sahiplerinin kéylii iizerinde
tahakkiim kurup olmasi gerekenden daha fazla gelir elde etmesine kati
surette izin verilmemis, merkezi biitiinliigiin bozulmamasi amaciyla be-
lirli araliklarla denetim mekanizmasina basvurulmustur. Fakat bu diizey-
de bir yapilanma ancak Osmanli déneminde tesis edilebilmistir. Nitekim
Selcuklular daha ¢ok Anadolu’nun kimliksel doniisiimii ve yeniden insasi
ile ilgilendikleri icin, sistemin ne diizeyde gecerlilik kazandig1 konusun-
da yetersiz kalmislardir. Ustelik s6z konusu doniisiimiin uzun bir siireg
oldugunu hesaba katarsak, Osmanli déneminde siirecin biiyiik 6lciide
tamamlandigini ve yalnizca kurumsal maiyette teskil eden bazi dokunus-
larla sisteme son seklini verdiklerini gorebiliriz. Bir baska deyisle, bircok
miiessese ve yaklasim da oldugu gibi, ikta uygulamasi icinde sdylemek ge-
rekir ki, Osmanli devleti Selguklulardan kurumsal érgiitlenmesini biiyiik
6lclide tamamlamis bir miiesseseyi devralmis, mevcut sartlarin gerekli
kildig1 nihai diizenlemelere de basvurarak mevcut uygulamaya ideal bir
mahiyet kazandirmistir.

Sistemin iktisadi fonksiyonu bir yana, iktanin icerigi itibariyle biiylik
bir ordu yapilanmasini beraberinde getirmesi hi¢ kuskusuz carpici bir
sonuca yol agmistir. Hem Selguklular hem de Osmanli déneminde yapilan
fiituhatin dinamik unsuru olarak 6n plana ¢ikan bu yapi, devlet s6z konu-
su uygulama sayesinde devlet icin blyiik bir kiilfet olmaktan ¢ikiyordu.
Tabakoglu, ikta ordusunun Biiyiik Selguklu Devleti doneminde 400 bin,
Tiirkiye Selcuklular1 déneminde ise iktalarin kii¢iikliigiinden dolay1 biraz
daha diiserek 100 bin askeri barindirdigini belirtir. Bu ifade, s6z konusu
ordunun gerek say1 gerekse biiyiikliik bakimindan azametini gozler 6nii-
ne sermektedir.* Osmanl devletinde Timar olarak bilinen ikta uygulama-
sinin askeri orgiitlenme bakiminda biiyiikliigi Selguklular kadar degildir,
fakat Osmanli’'nin Kapikulu asker sayisina oranla bu yapilanmanin yine de
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etkin oldugunu géormekteyiz. Bu gercegin altin1 cizmek adina, Halil inalcik
Hoca, 1475 dolaylarinda ulufe alan kapikulu sipahilerinin sayisi ii¢ bin,
yenicerilerinki alt binken, Rumeli’de yirmi iki bin, Anadolu’da on yedi bin
timarh sipahinin oldugunu belirtir. °° 1503’te ise timarl sipahi sayisi, d6-
nemin fiituhatina 6zgiilenmis bir sekilde 50 bine ¢ikmaktadir. Bu ifadeler,
Selcuklularda ikta, Osmanlilarda timar olarak bilinen uygulamanin askeri
orgilitlenme bakimindan ne denli mithim oldugunu ortaya koymaktadir.
Bu nedenledir ki, sistemin hem iktisadi hayati1 diizenlemesi hem de askeri
yapilanmay1 gercgeklestirmesi ac¢isindan biiyiik faydalari icinde barindir-
digin1 gérmekteyiz. Ustelik mevcut uygulama, merkezi otoritenin kirsal
yasamda tesis edilmesine dogrudan etki ettigi icin, idari orgiitlenmenin
kurumsal igeriginin meydana getirilmesinde de aktif rol iistleniyordu. Uy-
gulamanin kesin kurallarla siki bir denetime tabi tutulmasi, devlet 6rgiit-
lenmesinin saglamligi acisindan biiyiik 6neme haiz oldugu icin, kismen
Selcuklular, esasen Osmanlilar doneminde kanunlarin sistem iizerindeki
etkinligine biliyiik 6nem verilmistir. Selcuklulardan devraldigi bu uygula-
manin merkezi biitiinligii tehdit eden yonlerini basarili bir sekilde tespit
edip bunlar1 ortadan kaldiran Osmanlilar, sistemi giivence altina alan ka-
nunlari genel itibariyle 18.yy sonlarina kadar korumay1 basarmistir. Bu
tespit, Osmanlilarin Selcuklularda tezahiir eden sistemin, ne kadar basa-
ril1 bir sekilde uygulandig1 gercegini gormemizi saglamaktadir. Devletin
disarida gili¢ kaybetmeye basladigi gelismelerin artmasina bagl olarak
merkezi otorite de iceride giderek sarsilmaya baslamis, bunun pek ¢ok
alanda tezahiir eden yansimalarinda oldugu gibi, timar uygulamasinda
ciddi aksakliklar ortaya ¢ikmis ve devletin son yiizyilinda béliinmeci egi-
limler iyice giin yiiziine ¢cikmistir.

Ikta'ya dair, buraya kadar soylediklerimizin izinde ve son olarak sunu
belirtmek gerekir: Toprak iizerinde cereyan eden tarim ekonomisine yo-
nelik olarak her iki ddnemde, Selcuklular ve Osmanlr’larda, iki temel do-
kunusun gerceklestirildigini gérmekteyiz. Selcuklular, sistemin tecriibe
edilmesi noktasinda, Anadolu’nun kiiltiirel donlistimii icin kirsal alanda
gerekli olan diizenlenmeleri yaparak muazzam bir etkiye yol agmigslar, Bi-
zans 0zelinde toprak tizerinde karsimiza ¢ikan Hristiyan Kiiltiiriin izlerini
silme yolunda biiyiik bir adim atmislardir. Ifade etmek gerekir ki, bu adim
tam anlamiyla kurumsal bir dokunustur, Osmanli Devleti’'nin s6z konusu
iktayi, kurumsal alt yapis1 olmadan timar olarak siirdiirebilmesi miim-
kiin degildi, bu nedenle Selguklular, bilhassa Tiirkiye kolu, hem tarim
ekonomisinin hem de iktanin hayata gecirilmesinde hayati bir 6neme sa-
hip bulunmaktadir. Osmanl Devleti ise, bu sistemin uzun yillar basariyla
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uygulanabilmesi icin gerekli olan adimlar1 atarak sistemden maksimum
sekilde faydalanabilmeyi bilmis, ele gecirdigi yeni yerlerde dahi sistemin
gecerli olmasini saglayarak kalici bir miras birikiminin olusmasinda aktif
bir rol oynamistir. Nitekim sistem, sadece toplumsal diizen ve birligin de-
gil, ayn1 zamanda siyasi yapilanma ile idari 6rgiitlenmenin de uzun soluk-
lu olmasini saglayan en 6nemli dinamiklerden biri olarak tarihe gecmisti.

Yazimizin son bo6liimiinde, vakif ekonomisi ile endtistriyel faaliyetlere
yonelik birka¢ 6nemli hususa deginerek Selcuklu ekonomisiyle ilgili tes-
pitlerimize son noktay1 koyacagiz. Bunu yapmadan 6nce sunu belirtmek
gerektigini diisiinliyorum: Osmanli Devleti mali sistemine Selcuklularin
ne diizeyde ve igerikte etki ettiklerine ve bu sisteme dair nasil bir biri-
kimsel dokunus yaptiklarini anlatmaya ¢alistigimiz yazimizin bu kismin-
da deginecegimiz Selcuklu endiistriyel faaliyetler ile vakif uygulamasinin,
Osmanli ekonomisine biiylik ¢apta bir etki etmedigini gérmekteyiz. Do-
nem kosullarinin gerektirdigi sinirlilikta bir endiistriyel imalatin mevcut
oldugu, ama bu durumun genis 6l¢ekli bir mahiyete sahip olmadig: ger-
cegi, Selcuklu ekonomisinde acgik¢a gorilmektedir. Nitekim bu gerceve-
de Selcuklu sanayisi daha ¢ok sehirlerde kurulan atélyeler ile dokuma
tezgahlar1 diizeyinde bir orglitlenme icine girmistir.>* Sinai faaliyetler,
daha cok tarim ve ticari etkinlikler ilizerinden vuku bulmus, esas itiba-
riyle tarim iirtinlerinin iiretim evresine dahil edilmesi ile ticarete konu
olan iiriinlerin imalati acisindan bir sinai siire¢ yasanmistir. Zira Selcuklu
ekonomisine yakindan bakildiginda kayda deger bu gergegi net bir sekil-
de gormek miimkiindiir. Bir baska deyisle, ekonomi esas olarak tarim ve
ticaret lizerinde konumlanmis, sinai faaliyetler ancak bu sektorlerin bir
kolu dahilinde tezahiir etmistir. Ustelik Tiirkiye Selcuklulariyla birlikte
baslayan deniz organizasyonunun, basl basina tersane sanayiyi gelistir-
digini hesaba katarsak, bu organizasyondan biiyiik 6l¢tide uzak olan Bii-
ylk Selguklular doneminde sinai etkinligin daha ytizeysel bir sekilde dar
sinirlara mahkiim oldugu tespitine ulasiriz. Bununla birlikte sinai iiretim
icin gerekli alt yapinin birden kurulmasinin imkansiz olmasi, gerek tarim
gerekse ticaretin endiistriyel saha i¢in bliyiik bir girdi ve cikt1 sirkiilas-
yonu sagladigi gerceginden hareketle, bu yapilarin istenilen verimlilikte
insa edilmesinin uzun bir zamani gerektirmesi de, sanayinin gelismesini
yavaslatmis ve diger sektorlere gore daha geri kalmasina neden olmustur.
Bu nedenlerden dolayidir ki, Selcuklulardan Osmanlya biiytik bir sinai
birikimin intikal ettigini s6ylemek dogru olmayacaktir, Selcuklular déne-
minde kurumsal temeli olusturulan miiesseselerle iktisadi olarak gelisti-
rilen strateji ve yaklasimlarin Osmanli’ya kazandirdig alt yapinin aksine,
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sinai diizeyde sinirli birtakim uygulamalar disinda ne kurum ne de yakla-
sim dahilinde ciddi bir adim atilamamaistir.

Hem Selguklular hem de Osmanlilar’da kamusal hizmetlerin yerine ge-
tirilmesinde biiyiik 6neme sahip olan Vakiflar, bu benzerlige karsin, her
iki donemde edinmis oldugu vizyon ve bu minvalde iistlendigi misyon
itibariyle temel farkliliklar icermektedir. [lk adimlarin atilmas: acisinda
Biiylik Selcuklu Devleti, bu adimlarin izinde esas dontlisiimiin gercekles-
tirilmesinde ise Tiirkiye Selcuklu devletinin Anadolu cografyasinda oyna-
mis oldugu rol, vakiflarin faaliyetleri iizerinde de tezahiir etmistir. Nite-
kim bu ifadenin tayin edecegi nokta gostermektedir ki, vakif kurumunun
Selcuklular déneminde, bilhassa Selguklularin ilk dénemlerinde, Anado-
lu'nun kimliksel déniistimii i¢in gerekli olan yapilarin insa edilmesinde
bir hayli etkili olduklarin1 gérmekteyiz. Bu donemde hem ticaret politi-
kasinin bir neticesi olarak hem tarimsal verimliligin artirilmasi amaciyla
hem de toplumsal diizenin temini agisindan ¢ok sayida miiessese ve yapi
insa edilmistir. Anadolu’nun yeni bir kiiltiirel kimlikle yeniden insasini
iceren bu yapilar, Osmanli devleti icin kayda deger bir alt yapinin varligini
isaret ediyordu. Burada dikkat ¢eken husus, vakif kurumunun Selguklu-
larca biiytlik bir donilisiim ya da ciddi bir kirilma gegirmemesi, daha ¢ok
Anadolu cografyasina kazandirdig yapilar iizerinden etkin bir konumda
olmasidir. Vakif kurumu, Anadolu cografyasinda biiyiik bir etkinlik sahasi
kurmustur, ama bu etkinlik fiziki bir yatirim diizeyinde disiintlmelidir.
Nitekim bu etkinlik, devletin diger alanlarda gelistirdigi strateji ve yak-
lasimlar olmadan sadece yap1 diizeyinde kalacak ve teorik alt yapidan
yoksun bir pratik tecriibe olarak varligini siirdiirecekti. Elbette, bu yapila-
rin s6z konusu stratejilere dahil edilmesiyle birlikte, vakif faaliyetlerinin
etkinligini de biiyiik bir 6nem kazanmistir. Bu nedenledir ki, Selcuklular
doneminde cereyan eden vakif etkinliginin Osmanli’ya dair etkisi icin,
daha once ifade edilen Selguklu endiistriyel faaliyetlerinde belirttigimiz
etkisizlikte olmamak kaydiyla, buna benzer bir icerik tasidigini séyleme-
miz gerekmektedir. Neticede, boyle bir birikimin Osmanli’ya olan etkisini
ifade etmek gerekirse, bunun ancak vakiflarin Anadolu’nun yeni bastan
imar1 edilmesinde ve bu sayede Osmanlinin adeta yapilmis bir Anadolu
lizerinde siyasi varligini tesis etmesinde vuku buldugunu soéyleyebiliriz.
Selcuklular doneminde hemen her alanda aktif bir sekilde etkinlik kuran
vakiflar, Osmanlilar déneminde esasen sosyal ve kiiltiirel sinirlarina ge-
kilerek daha ¢ok toplumsal diizenin temsilini istlenmislerdir. Bu durum
gostermektedir ki, Selcuklular doneminde Anadolu’nun yeniden insasina
hizmet eden Vakiflar, bu misyonu Osmanlilarin kurulus dénemiyle birlik-
te bliyiik dlciide tamamlamislardir.
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Sonug¢

Selcuklular, tarih sahnesine adim attiklar1 dénem itibariyle, muazzam
etki ve icerikteki gelismelerin yasanmasina neden olmuslar, bu gelisme-
lerin izinde gerek Tiirk-islam medeniyetinde Anadolu merkezli bir dé-
niisiimiin baslamasina yol agmislar, gerek diinya tarihi a¢isindan c¢arpici
etkileri icinde barindirarak mevcut déniisiimiin kapsamini ve sinirlarini
genisletmisler, gerekse de Anadolu’ya 6zgl kosullarin da tesiriyle bu do-
niisiimiin temelini meydana getiren sui generis (kendine 6zgii) temelli
miiessese ve stratejik yaklasimlarin ortaya ¢ikmasinda carpici diizeyde
bir rol oynamislardir. Selguklular doneminde Anadolu 6zelinde yasanan
ve gozle goriilen donilisimiin dayanmis oldugu unsurlar, Anadolu tizerin-
de varlik gostermekle kalmamis, Anadolu’'nun 6tesindeki memleketlere
de tesir ederek diinya tarihinde belirleyici sonug¢lara yol agmistir. Diinya
tarihine yonelik olarak o dénem kosullarinda kolayca tespit edilebilen bu
etkinin, ilk baslarda beylik stattisiinde érgiitlenen, kisa siirede anlasilma-
s1 ve izahi gli¢ bir hizla 6nce devlet, sonra imparatorluk diizeyine gelen
Osmanli’'nin cihan hikimiyeti ile birlikte, daha biiyiik sonuclari icerdigi
anlasilmistir. Béyle bir anlayisin, kat edilen mesafenin biyiikliigii ve elde
edilen hizin siddetini net bir sekilde isaret etmesi karsisinda, Osmanlh
lizerine arastirma yapan pek ¢ok kisi, bu tarihin, hangi unsurlara dayana-
rak kuruldugu ve ne tiir sartlarin icinden ¢iktig1 hususuna yonelmeye bas-
lamis, bu yaklasimin tezahiirt ve tayin edecegi nokta itibariyle, Selcuklu
tarihine ve bu tarihin icinde barindirdig1 kosullara yakindan bakmanin
gereklilik arz ettigini belirtmislerdir. Ustelik boyle bir bakis, Selcuklu ta-
rihini dar bir ¢er¢evenin icine hapseden klasik arastirma tekniklerini ge-
listirmeyi mecbur kilmis, s6z konusu tarihin kendisinden onceki ve vur-
gu yaptigimiz konu agisindan sonraki gelismelerle birlikte ele alinmasini
gerektirerek daha sahih ve kesin tespitlerin yapilmasini saglamistir. Tim
bu yazilarin aydinlattigi noktadan yola ¢ikarak, bu yazida, Selguklularin
Osmanliya biraktiklari kurumsal mirasin mahiyetine yakindan bakmaya
calisarak, esasen bu mirasin iktisadi birikimine y6nelmeyi hedefledik.
Hedefimize ne diizeyde ulastigimizin tespiti elbette kiymetli okuyucula-
rin yorumlar1 neticesinde belirlenecektir. Osmanli devletinin kurumsal
orgltlenmesine Selcuklularin ne sekilde etki ettiklerini yazmanin bash
basina kapsamli ve detayl bir arastirmay: gerektirmesi gercegine sadik
kalarak, ama bize ¢izilen sinirlarin miimkiin kildig1 imkani da kullanarak,
Selcuklu iktisadi miiessese ve yaklasimlarinin Osmanli Mali sisteminde
karsilik bulan yonlerine yakindan bakmaya calistik. Bu kapsamda, yazi-
mizin {izerinden durdugu esas konular; Tiirk-Islam diinyasinda mevcut
olan Ahilik teskilatinin Selcuklularla birlikte gecirdigi dontisiim ve bu do-
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niistimiin Selcuklu-Osmanli arasindaki iliskiye yonelik tesirleri, Selcuklu
Anadolu’su lizerinde cereyan eden ticari etkinligin hem iktisadi hem de
kiltiirel diizeyde nasil bir mahiyet tasidig1 ve toprak temelli yapilasma
olarak karsimiza ¢ikan iktanin dayanmis oldugu unsurlarla bu unsurlarin
her iki donemdeki neticeleri olmustur. Vakif kurumu ile sinai faaliyetler
ise diger hususlarda tezahiir eden etkilesimin aksine siirh bir etkinlik
icermis, Selcuklular déneminde bu iktisadi alanlarda, bilhassa Vakif eko-
nomisinde yasanlar daha ¢ok Anadolu’nun yeniden insasina etki etmis,
bunlarin Osmanl 6rgiitlenmesindeki yansimalar1 oldukea yilizeysel ice-
rikte vuku bulmustur. Nitekim bu donem {izerine yapilan arastirmalarda
da bu gercegi gormek miimkiindiir.
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Tasra Yazisi, Tasranin Yazisi

Mustafa Ciftci

Osmanll'da padisah merkezdedir. Tasradaki glic merkezleriyle ara-
sindaki iliski gevsektir ama stireklidir ve kirlangi¢ misali bir denge
giidilir. Kirlangica sormuslar “neden bu kadar uzun yasarsin?”, “Belanin
kah altindan kah iistiinden ugarim da ondan” demis. Osmanli’'nin tasra ile
alakali politikas1 da boyle idi. Tasradan gelecek taleplere gore tavir ali-
nird1. Tasradan gelenler arasinda sadece ihtiyaglar listesi mi vardi? Me-
sela sanat eseri de Istanbul’a ulasir miydi? Tasradan bir eserin Istanbul’a
ulasmasi zordu. Tasrada belli bash eski kultiir merkezleri olan sehirlerde,
yerel giiclerin etrafinda ve himayesinde yasayabilen siir her ne kadar di-
van edebiyatinin ortak mecazlar havuzunu kullansa da daha feodal ka-
rakterliydi ve temalari ile imajlar1 daha yerliydi. Tasradaki edebiyatin bu
hali aslinda bir bey, aga etrafinda nefes alabilmesi agisindan istanbul’un
aynisiydi. Istanbul’da da patron olmazsa sair olmazdu.

Zaman ¢arki hi¢ durmaz ve durmadi tabi. Bizim topraklarimiza uzak-
lardan gelen kiikiirt gibi zehirli bir riizgar esti, adi modernizm olan bu
riizgar bizi “geri” ilan etti. Bununla da kalmadu. ilerlemezsek 6lecegimizi
soyledi. ilerleyince varacagimiz menzilin ad1 da “modern” oldu. Ve isin ha-
zin yan1. Bizim ¢ocuklar bu masali dinlediler ve epeyce bir “modern olma”
heveslisi ciktl. Her lafi ettiler de bu sari, hastalikli riizgar geldigi yerde
ne yapabilmis ki burada ne yapsin diyen olmadi. Mahallemizi, sokagimizi
hatta mahrem hanemizi bu riizgar sardi sarmaladi. Biz diise kalka ilerle-
meye calisirken modern diinyanin batidan batidan saldirmasiyla anladik
ki modernlik homojenlestirici bir sey. Ozgiirliik tesbihatini dilinden hig
diisiirmese de farkli olana karsi marazi bir kusku tasidi modern diinya
hep. Ve tasra bu derin kuskuya en fazla malzeme veren yerdi. Kendi hava-
s1, tavrl, tarzi olan tasra artik biitiinliik ideali-takintis1 sonrasinda merke-
ze dahil edilmesi gereken yerdi. Ger¢i Osmanli da “itaat” isterdi ama itaat
edenin kendisi gibi olmasina bakmazdi. Ne yer ne icer nasil yasar karis-
mazdi ama modernlik hem itaat istiyordu hem de itaat edenin yasayisina,
kararlarina karsi tahammiilii yoktu, itaat eden de modern olmaliydi. Bu
durum tasrayl homojen bir yekparelige dahil etme- hapsetme amacini
tasiyordu. Artik tasra daha gercekei degerlendirilecek ve tasra, “siirgiin
yeri” degil, “islah edilecek yer” olarak anilacakt.
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Edebiyat da hem sekil hem muhtevaca degisecek ve diinyay1 daha ger-
cekei goren tavir giderek eskinin yerini alacaktir. Bunun yani sira artik
edebiyatin temel catismasi dogu bat1 olacaktir tabi bu ¢atismanin edebi-
yata yansiyacagl yer sehirlerdi. Tasranin edebiyata dogu bati catismasini
yansitacak ne dermani vardi ne de niyeti. Ciinkii imparatorlugun yasadigi
her sarsint1 tasraya yoksulluk, yolsuzluk olarak yansiyordu. Ve tasradaki
sanatcly1 ayakta tutacak aga-bey- pasa da adim adim yikiliyordu. Ama il-
ging olani tasranin tema ve usul olarak merkez-edebiyatinin disinda kal-
masi da onun “eksikligi” olarak yorumlandi. “Tasra; dogu- bat1 catisma-
sindan eser cikaracak kadar hakim degildi ‘meseleye’ Acimasiz bir tespit
de olsa tasradan eser ¢ikmiyordu. Bir ka¢ deneme haricinde edebiyatta
mekan sehirdi-merkezdi. Yani bu déonemde merkezin tasraya bakisi ile
ilgili birikim vardir ama tasranin merkeze bakisini okuyabilecegimiz bir
hasila yoktur.

Cumhuriyetin tasraya bakisi ise Mesrutiyetten miras kalmistir. Yani
vatandasin “biz ne bilek beyim biiyiikler bilir” dedigi model! Osmanli tas-
radan bir itaat ve yerli yerindelik beklemistir. Cumhuriyet ise tasray: ulus
insasinda ihmal edilemez bir bilesen olarak gérmiistiir. Ve fakat tasra bu
duruma pek hevesli degildir ve tasranin “eksik hevesi” hep bir potansiyel
tehlike durumudur merkez i¢in. Tasra isyan bastirilmasindan, karakollar-
da tedip edilmeye kadar tiirlii miidahalelerle hizaya getirilmistir. Tasraya
kars1 gelisen bu anlayisin yaninda tasra ile beraber olmak gibi bagka bir
iliski tiirii daha gelisir. Soyle ki demokrasi, oy, secim gibi 1stilahlar hayati-
miza girdikce merkez, tasranin katilimina ve onayina ihtiya¢c duymustur.
Yani, oglunu terbiye eden babalar gibi merkez hem tokat att1 tasraya hem
de se¢im zamami génliinii ald1 tagranin. Nasil ki Istanbul’dan mecburen
cikan yazarlar 6zellikle askerdeyken emir erlerinden koyti ve tasrayi tani-
yorsa artik oy talep edenler de sinirli zamanlarda bilgi sahibi oldular tas-
ra ile alakal ve sinirh bilgileri onlar1 hep sinirli-kadiik fikirlere savurdu.

1930’larda ii¢ bakis acisindan bahsedebiliriz ilki, iktidarin modernles-
meci goriisiinii “tek gercek-tek yorum” olarak “inanan” ve savunanlar. Iste
bu inanmis ekip kendinden emin, kentli modernler olarak yansir edebi-
yata.

Ikinci bakis sosyalistlerin tavridir ki resmi ideoloji sosuna batirilmis
bir fikirdir ve tasraya sadece ekonomik ve sosyal temelli bakmanin kisirli-
gin1 hep goriiriiz. Bu nakis tarafina ragmen iktidarin inkilap adina hizaya
getirici bakisina nazaran daha gercekgidirler.

Hemen sdylemek lazim ki resmi kanon ve sosyalistlerin ortak 6zelligi
didaktik olmalaridir. Resmi bakais; ilerici- gerici, sosyalistler ise ezen-ezi-
len dikotomisine hapistir. Ve eserlerde fikri tasiyici- enjekte edici olarak
ideal-ist tipler vardir.
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Ugiincii bakis ise Osmanlidan kalan miinevverin bakisidir ki bireyci,
seckin, kiiltiirel milliyetci bakis a¢is1 bu déonemde tasray1 neredeyse hic
gormez onlar icin merkez istanbub>dur. Yukarida bahsettigimiz iki muha-
lif tavrin da cumhuriyetle kendi ideolojilerini bulusturma gayretleri var-
dir. Buna karsilik kiiltiirel milliyetgilerin eserlerinde dogu bat1 eski yeni
karsitlig1 iizerinden bir bakis ile daha bireyseldirler.

1950’lere kadar stiren bu durumda eski yeni arasindaki catisma tiim
aydinlarda kiiltiirlerarasilik sorunu olusturmustur. Ve 1950 sonrasinda
ortaya cikacak ideolojiler de bu ii¢ akimdan dogmustur.

1950’den sonra kanonik edebiyat yani resmi bakis acis1 artik buna-
limly, ¢ikissiz ve kentlidir ve tasraya bakislari kent yorgununun tasraya
savrulmasi, varolussal sikintilarini yasamak i¢in mekan olarak tasrayi
secmesi olarak goriiliir. Tasra burada artik bir cografya, iklim olarak degil
daha soyut bi seydir. Bu arada onlar kendi tasralariyla kusatilmislardir.

Daha evvelden epeyce koy merkezli anlati biriktirmis olan kéycii sol
soylemin artik bir de gé¢ konusu vardir.

50’lerde artik iktidarla pek problemi olmayan muhafazakar séylem
askeri miidahale sonrasinda daha muhaliftir ve kendi icinde ayrisir. Ama
30’larin merkezci muhafazakarlhifinda, altmislarin milliyetci muhafaza-
karliginda ve seksenlerin muhafazakar islamcligindaki ortak tavir ye-
niliklere karsi gelistirilen ortak reaksiyoner tavirdir. Medeniyet kaybina,
degerler kaybina verilen cevaplardir. Ozetle 50’lerden sonra ise artik tas-
ra Oyle kolay kolay yon verilecek bir mekan degildir.

Belki bu kismin tam bir 6zeti degil ama ara bir 6zet olarak sunu soy-
leyebiliriz. Tasra ile merkez arasindaki iliskiyi siyaset cok belirlemistir.
Edebiyat done done yiikselen bir duman gibi farkli geleneklere, kabullere,
reddiyelere gore sekillense de siyasetin baskin ve belirleyici roli inkar
edilemez ama son tahlilde Osmanlnda bati - dogu eksenli tartisma Cum-
huriyet>te merkez- tasra olarak devam etmistir. Aslinda bu ¢atisma dogu
bati1 ¢atismasinin devamidir. Bazen merkez-cevre catismasi dallanir bu-
daklanir ve bize fakl suretlerde goriiniir. Kéy - kent, kent- kasaba gibi.

Eee Yani?

Yukarida Tiirkiye'nin modernlesme, gelenekle iliski tesis etme - ede-
meme, gelenegi koruma- kollama tarihini anlatmaya c¢alisinca insanin
aklina ilk bu soru geliyor. Bir ergen umursamazliginda sorulmus ama ha-
kikatli bir soru bu; “Eee yani?” Yani su; yillar boyu fikir tartismalari, giin-
demler, edebiyat eserleri, parti politikalarina girmis agir ciimleler sonun-
da kiiresellesme bizi biitiin bunlar oldu da ne oldu yani dedirtiyor. Olan
su; artik kasabalari, sehirleri birbirine benzettik. Merkezde oturanlarin
gecici meraklar1 sebebiyle baz1 bazi tasrayi tartisir olduk. Bir de hevesli
edebiyat dergicileri sordular tasra 6zel sayilari i¢in, onun disinda sehir-
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dekiler diplerine kadar gelmis tasray1 gormezden gelmeye devam ettiler.
Kazara baktiklarinda ise kendi kopyalarini gérdiiler.

Ethem Baran sdyle der; “Tasraya giden/ gonderilen hemen herkes ora-
ya 6nemli bir gorev icin gittigini, kendisinin bir yabanci oldugunu ve ora-
da kendisi i¢in bir seriiven baslayacagini, basina ilging seyler gelecegini
diisiinmemis midir? Iste tasrada dolastirilan roman ya da oykii kisileri
ve dolayisiyla bunlari kaleme alan yazarlar disaridan bakmanin tuzagina
diismislerdir zaman zaman. Bazi yapitlarda tasranin yoksullan figiiran
olmaktan 6teye gidememistir. Baz1 tipler tasra hayatina katilamayarak
tasra gercegini sontiklestirmislerdir”

Bu yalana inanip yasadigi yeri hayal kirikliginin baskenti yapan tasral
sipalar da oldu tabi.

Tasra’nin edebiyata girisi ile ilgili Ethem Baran séyle diyor; “20.ytizy1l
basinda fark edilen ve edebiyat yapitlarin konulari arasinda kendine yer
bulabilen tasra 20 yiizyilin son ¢eyreginden sonra tiiketim riizgari ve kii-
resellesmenin etkisiyle parantez icine alinarak entelektiiellerin ve edebi-
yatin goriis mesafesinden cikarilmistir”

Peki ben ne diyorum?

Buraya kadar biraz tarih 6zeti yapmaya calistim. Kendime soru sora-
rak ilerledim. Simdi yine kendime soruyorum. Tasra ve can sikintisi ko-
nusunda ne diyorsun? Mesela tasra ve kotiiliik, tasra ve uzaklik, tasra ve
umutsuzluk gibi konularda fikrin nedir?

Tasrada insanlarin cani sikiliyor, tasra can sikici bir yerdir diyenlerin
yani tasraya zorunlu olarak vazifesi geregi tasraya gelmis- stiriilmiis “oku-
mus” adamlarin cani sikiliyordu gercekten. Okumus adamlar arkadasla-
rini, cevresini yani nefes alabildikleri yerleri 6zliiyorlardi. Bu ¢ok insani
bir hal. Zaten bizim- benim itirazimiz olduk¢a insani bir gercek olan bu
durumu okumus yazmis adamlarin entelektiiel boyalara batirip eserler
vermesinedir. Can sikintisi ile varlik sancisi ¢ekmeyi karistirmalaridir.
Bildigimiz can sikintisini, hasreti, gurbeti birer okumus adam bunalimi
olarak sundular. Ve eserlerinde dediler ki tasra can sikintisinin basken-
tidir. Halbuki deselerdi ki ben yasayabildigim, alistigim yeri 6zliiyorum.
Buna hiii¢ itirazimiz olmayacakti ama onlar kendi sikintilarini kutsallas-
tirmak gibi bir maraza diistiiler. Varlik sancisi ¢ekiyoruz dediler halbuki
sadece canlari sikiliyordu.

Bir bagska mesele; gelin bir anlasma yapalim; merkez bizi tanimla-
maktan vazgecsin. Namuslu olan tanimlamak degil anlamaya ¢alismaktir.
Tasradakiler de tasranin temiz, dogal, saf oldugu iddiasindan vazgecsin.
Ciinkli hem tasra hem merkez esit derecede kirlidir. Ya da esit derecede
temizdir.
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Tasra gizli bir cinselligin yasandigi, kotiiliigiin sakl sular gibi derinden
aktig1 yerdir anlayisi oryantalist bir korliiktiir. Hele hele kendi memleke-
tine bu gozle bakmak hem kor hem inat¢1 olmaktir.

Tasray1 nihilizmin déllendigi yer olarak gérmekten vazgecin. Nihilizm
beceriksiz ¢iraklar gibidir. Hi¢cbir ise yaramaz yani. Bence becerikli bir
cirak kendi mutlu oldugu gibi ustasini ve miisteriyi de mutlu eder. Be-
ceriksiz ¢iraklar ise aglar, sizlar, yakinir sonunda hem kendi hem ¢evresi
mutsuz olur. Soruyorum; tasrada nihilizmin kapisina getirip biraktigin bir
hikdyeden kim mutlu olacak? Bu edebiyat insanliga ne s6ylemis olacak?
Hikaye insana bir sey soyler. Sen dipsiz kuyular gibi kotuliik, kokstzliik,
anlamsizlik, umutsuzluk sunarsan bu bir sey séyleyememe halidir. Yani
cokiistir.

Toplumsal degisimi anlatmak icin dekor olarak tasray1 kolayciliktir.
Goren adam icin merkezde de ¢ok malzeme vardir. Ciinkii tasra ile top-
lumsal degisim ayni1 kaba girince isler karisiyor. Tasranin aliskanliklari,
tercihleri ve gelenekleri yazara “degisime karsi durus” gibi gortliiyor.
Yani degismeyi-modernlesmeyi-ilerlemeyi ¢ok matah bir sey gibi goéren
yazar icin tasranin her hali degisime yani iyi olana direnme gibi algilani-
yor. Boyle olmasin. Degisim hikayelerinize baska mekanlar bulun. Bizim
aliskanliklarimizi hizaya sokmaktan vazgecin.

Gelenek lafini siginak olarak kullanmayacagim direk séyliiyorum din
olmadan yani Islam olmadan anlatilan tagra sakattir, eksiktir hem de nefes
almasi kesilmis biri kadar 6liime yakindir. Dini hayatindan ¢ikaran tasra
icin geriye kirik dokik ve kiiresellesme karsisinda caresiz kalmis gelenek
kalir. Ve o gelenek hikayeyi beslemez, besleyemez. Burada su soru giin-
deme gelir. Islam ile bag1 olan edebiyatta “kétii kisi” nasil olacak. Kétiiliik
olmadan nasil ¢atisma olacak? Catisma olmadan edebiyat nasil olacak?
Bana gore mutlak kotii yok. Herkes de nur taraf ve camur taraf var. Bunu
soylerken de diinyada iyilik ile kotiiliik savasiyor gibi bir basitlige diismii-
yorum. Yani Allah ile Seytan miicadelesi diyen Hiristiyan kafasinda degi-
lim. Seytan mahluktur yani yaratilmistir. Yaratilmis olan yaradana denk
degildir ki miicadelede muhatap olsun. Benim dedigim insanda iki tarafa
da meyilli bir yap1 var. Yani mutlak kétiiliik yok seytana uymak var. Bu
ikisi farkli seyler. Seytana uyan adam tévbe edebilir, pisman olabilir. Bu ih-
timal hep var. Bu ihtimali g6z ardi edip de bir kisiyi nasil mutlak kotii ilan
edebilirsin ve dylece anlatabilirsin? Biz bir gecede tovbe edip tertemiz
olan biiyiik ruhlarin menkibelerini bosuna mi okuduk? Onlardan bize ka-
lan kotiliik-iyilik catismasini okumamis gibi mi yapalim? Bazilari der ki
bu anlayisla edebiyat olmaz. Edebiyat catismadan dogar. Tamam catisma
olmasina evet ama ¢atismanin bu sahada olmasina hayir. Catisma, mutlak
iyi ile mutlak kotii arasinda degil. Kisinin nur tarafi ile gamur tarafi ara-
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sindadir. Biiyiik cihat, biiyiik catisma bu sahadadir. Ve ek olarak bela-imti-
han-sabir licgenindedir. Kisi isterse buradan ¢ok is ¢ikar. Kaliteli edebiyat
cikar. Kabul ediyorum koétiiliigli anlatmak - okumak daha sehvetlidir ama
yazar yeter ki sehvetli olana degil serin olana, sade durana goniil indirsin.
Bunlara ek olarak edebiyatg¢1 olarak sunu da diisiinmeliyim; bu diinyada
iyilik olarak gordiigiimiiz kotiiliik olabilir ayni sekilde kotiiliik gordiigii-
miiz iyilik olabilir. Yani anlamlandirmay: sadece burasi ile yapamazsin.
Askin bir boyutu dahil etmeden iyilik ya da koétiiliik tanim1 yapamazsin.

Durum budur. Aklimin yettigi dilimin déndiigli kadariyla tasray: ve
edebiyat1 anlatmaya ¢alistim... yanliglarin hepsi benimdir. Dogrulari soy-
letene hamdolsun...

42



Soze Gelen Sozle Gelen

Necmettin Evci

”

“Once séz vard
Bu ciimle nedir? Nerede, nasil gecer? Baglami nasil anlasiimalidir?
Bu sorularla diisiinerek sézii agalim, kisacasi sézden séz edelim.

unliik karsiligiyla s6z, konusarak veya yazarak dilin her tiirlii kul-

lanimini igerir. Daha ince, naif bir seviyede sz, iyiliklerle, giizel-
liklerle birlikte anlasilir, yasanir. Aklimizla, diisiincemiz, duygumuz, iyi
niyetimizle kurdugumuz iligkiler s6zstiz olmaz. S6ze gerek duymayan
iliski bicimleri, 6rnegin siddet gibi akil dis1 ve barbarca bir dil kullanir.
AKkl-1 selimin biitliin insanlik tarihi boyunca edindigi tecriibe, konusarak
anlamanin, anlatmanin ve anlasmanin en dogru yol oldugunu bilir. S6ziin
bu ve benzer mahiyette 6nemini 6ne ¢ikaran sayisiz deyisler, vecizeler,
kitaplar, siirler, yazilar vardir.

Kendi 6lcegince bile olsa varligin hikmetini, hikmetin hakikatini fark
etmeye baslayan herkes, ayni anda dilin yani s6zlin imkanini da kesfeder.
Ciinki sozii besleyen, sozle beslenen dil, varligin, varolusun en vazgecil-
mez ve en kendiliginden olus hali ve hakikatiyle birlikte gelisir. Neil Post-
man bu baglami ¢ok yalin dzetler: “Soz asli ve vazgecilmez aractir. Bizi
insan yapan, insan olarak kalmamizi saglayan soézdiir.. /.. S0z ve s6z ara-
ciligiyla var olmak, “en iist diizeyde soyut diislinme yetenegi gerektiren,
esine rastlanmadik bir anlayisin yansimasidir.”?

Dil, kendimizi ifade etmek ve ifade edileni anlamak icin en elverisli,
saricl, kusaticl yataktir. O yatak zihni olgunlugumuz ve seviyemizle glic-
lenir, genisler. Iste anlam diinyamizin genislemesiyle duydugumuz varlik
coskusu, heyecani ister istemez dile yansir. Dili kullanirken duydugumuz
heyecanin asil kaynagi bu ruhsal egilim olmalidir. Kendimizi gelistirerek
dilimizi, dilimizi gelistirerek kendimizi kemale erdirdigimiz siirecte dil-
le kurdugumuz siki iliski, bizi s6z lizerine daha titiz, daha 6zenli olmaya
sevk eder. “Once s6z vard1” Demek ki, s6z olmadan bir sey olmuyor, olun-
muyor.

1 Neil Postman, televizyon: Oldiiren Eglence, s.18, cev. Osman Akinhay, Ayrinti yay, Ist.
1994.
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S6ziin, dilin, konusma ve yazmanin énemine vurgu yapmak icin soyle-
nen bu ciimleye son zamanlarda bilhassa edebi sanatlarla ugrasanlar ara-
sinda siklikla atif yapilir oldu. Bilhassa genc¢ kusaklar, buradan hareketle
yazdiklarina, sdylediklerine atfettikleri neme dayanak bulmus oluyorlar.
Bulsunlar. Bunlar giizel, masum heyecanlar. Heyecanh arayislar. Dogru-
su ben de bdyle taze bir heyecanla s6ziin biiyiilii kudretini kesfetmistim.
Bilgi ve diislincenin s6z sOyleme kudretinden ayri gériilmedigi bir ¢evre-
de gengligimi idrak ettim. S6zii 6z yerinde ve etkin kullanma maksadiyla
olacak o yillarda yayinlandiginda epey ilgi uyandiran Dale Carnegie’nin
‘Soz Sdyleme ve Is Bagarma Sanatr’ kitabini edindim. Kitabin ismine bakar
misiniz? Evvela s6z sdéylemenin bir sanat oldugunu ifade ediyor. S6z ve
sanat. Bu iki incelikli biiytlii kavramla olusan terkiple ifade edilen diisiin-
celerin zenginligini siz hesap edin. Ancak ¢ocuk sayilacak dimagimda za-
yif bir tesir bile olusturmayan bu kitap beklentilerimi karsilayamamistu.
Kitap daha sonra sayisiz 6rneklerini gérecegimiz ‘kisisel gelisim’ tiirii ya-
yinlarin en diizeysiz, iceriksiz olanlarindan biriydi. Bilinecegi gibi bu tiir
kitaplarin ¢cogu, varlik amacg ve cevherinden uzaklasinca neredeyse hi¢cbir
insani beceri ve yetkinligi kalmamis kisileri, hi¢c olmazsa rezil riisva ol-
mamalari icin asgari davranis bigimlerine sartlandiriyorlar. Genis kitleler,
bu kosullanmayi, farkindaligin ayricaligi olarak yasamaya devam etsin. O
ayricalikla, cogu karanlik giic odaklarinin gézetim ve denetiminde olusan
toplumsal hiyerarside imajinatif bir konum elde ederler. lyiden iyiye ta-
sarlanmis s6zilin, s6z sdyleme tarzinin o konumun elde edilmesiyle iliskisi
tartisilmaz. Hatta s6z sdyleme sanati, s6ze duyulan ihtiyac, bunun icindir.
Biitiin bu egilim ve uygulamalardan sonra mahiyeti, anlami, amaci, tislubu
ile s6z lizerine tekrar diisinmek gerekmektedir. S6z ne i¢indir? Ne icin
degildir?

S6z insan1 yiiceltmek icin olmalidir. Kalbimizi, ruhumuzu doldurmak,
donatmak icin. Barbarosoglu’'nun naif edebi fark edislerle kaleme aldig1
kitabi, maksadina hizmet eden giizel bir eser. Orada sadece konusarak
kurulan iletisimin degil, siikitun da dilin bir ifade bicimi oldugunu okur-
sunuz. Hatta siikiitun da sé6z oldugunu.? Necip Cengil ‘Insan Séz Tutsaklik’
kitabinda tevhidi hassasiyet gozeten hayatin, sozle nasil canli kilinacagi
tizerinde durur. S6z ekonomik veya biirokratik statiilerin pesinden kostu-
ran sifli vir zivirlar i¢cin olmamalidir. Su ifadeler biitiin kitaba yiiklenen
mesajin dzeti gibidir: “Insana insaniyet-i Kiibra yar olunca, kisi bu sag-
lam yarin izinde yolculugunu siirdiiriirken giizelliklerin adresi oluverir.
Kelimeleri nura doniisiir, insan 1s181n aydinliginda konusur ve cevresini

2 Fatma Karabiyik Barbarosoglu, Soziin ve Siikiitun Renkleri, s.9-19, iz yay, ist.1998.
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aydinlatir”® S6zi tutup kaldirmali, séze tutunup kalkmalidir. S6z bas taci
edilmelidir. Yoksa hicbir ses, hicbir kelime kimi diinyaliklar i¢in lizerine
basip yiikselme araci olarak kullanilmamalidir. S6zii basinin {istiine alan
ylkselir, ayaginin altina alan alcalir. S6z miijdeler, aydinlatir, acar, acik-
lar. Tam da o siralar Kur’an ve hadis okumalarimla birlikte diisiincelerim,
daha dogrusu hissiyatim, az 6nce andigim tiirden kitaplarin da etkisiyle
bu cercevede sekillenmeye baslamisti. Once séz vardi. Sonra da séz ola-
caktir. S6z sonra da olacaktir. Ne var ki biz onu anlamak, onunla anlamak
yerine onu anlamsizlastiriyorduk. Onunla nurlanamayisimizin asil sebebi
kalbimizin ve ruhumuzun kapkaranlik bir zindanla istila edilmesiydi. Ay-
dinlhiga bir kap1 aralayamiyorduk. S6z tizerine biitiin bu hos, parlak sézler
sonunda havada kaliyordu. Anlam yerine oturmuyordu.

“Once sz vard1” Yuhanna incili bu fehva ile baslar. Yuhanna da kadim
felsefi ve teolojik birikimin etkisinde kalmis olmalidir. Kutsal sayilan bir
metinde ge¢iyor olmasi bile bu s6zii dini bir yorumla anlamak veya dini
anlayistan uzak yorum yapmamak icin yeterlidir. Bunlar1 konuyu bagla-
mindan uzaklastirmamak, s6zli baglamina yaklastirmak icin ifade ediyo-
rum. S6ziin her seyden 6nce var olmasi nasil anlasilmalidir? Yerler, gok-
ler, varlik adina hig¢bir sey olmadan 6nce boslukta sozler mi dolasiyordu?
Diinyanin biitiin sozliiklerine girecek kelimeler yoklugun bosluguna mi
dokiilmiistii? Tahayyiili, kurgusu bile imkansiz. Nesnel etkilerden siyrila-
mayan insan tahayytli belki de hadiseyi sonsuz bir boslukta kelimelerin,
seslerin, harflerin ucusmasi seklinde kurar. Diinyanin biitiin sesleri, s6z-
leri gok boslugunu andiran bir uzama dékilmiis de orada dontiyor, savru-
luyor muydu? Once séziin olmasini béyle bir tahayyiil iireten mantigin ta-
savvuruna gore mi anlayacagiz? Hayale sinir cizilmiyor. Béyle anlayanlar
da olabilir. Ayrica buradaki ‘6nce’ kelimesi olusun veya hakikatin hangi
asamasina tekabiil eder? S6z Tanrr’dan da m1 éncedir? Ozellikle Hiristi-
yan ilahiyatinda biitiin bunlar tartisilmis. Dogrusu kendi kiiltiir diinya-
miz da bu tartismalardan etkilenmemis degildir. Simdilik bunlar1 bir yana
birakalim, ama ortak bir kanaat var ki, o da bu ifadeyle séze ¢ok 6nem
verildigidir. Bu s0z, soziin yliceligini, derinligini, boyutunu goéstermesi,
varlikla derin, koklii ontolojik iliskisini ifade etmesi bakimindan énemli-
dir. Adeta s6z biitiin varligin, oluslarin ilk kodu, kaynagi, hareket noktas,
zemini, asliyeti, mahiyetidir.

Bu kisa degerlendirme bile, 6nce s6ziin var olmasiyla ifade edilen key-
fiyetin, 6nce konusmanin, edebiyatin oldugu seklinde anlasilmayacagini
ortaya koymustur. Ciinkii bu s6z, buradaki s6z, sanilanin tersine bizim
giindelik hayatta laflamalarimizla ilgili degildir. Gormez hocamizin ifade

3 Necip Cengil, Insan S6z Tutsaklik, s.18, Gira yay, ist.2005.
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ettigi gibi, “S0z sesten, harften ve lafizdan ibaret degildir. Onu 6nemli ki-
lan, anlami, muhtevasi, diisiince eylemi ile olan irtibati, en 6nemlisi de ha-
kikat ile olan iliskisidir””* Buradaki s6z, bizim sézlerimize, sdylevlerimize
imtiyaz kazandirmaz. Neden? Biz yokken de s6z vardi da ondan. Belki en
alt kategori olarak elbette bizim de konusma ve yazmalarimizla ilgilidir.
Ama hakikat anladigimizin c¢ok iistiindedir. Bir kere s6z yani kelam Al-
lah'indir. Biitiin kelimeler onundur, ondandir. (Bakara: 37) O el-Kelam’dir.
Yani mutlak keldm sahibi. Bu bizim anladigimiz cinsten bir konusmayla
sinirh degildir. Allah'in s6zii her seyden evveldir, her seyden 6ncedir ve
tlim varhigy, tiim oluslar, olaylar evrenini kusatir. Yuhanna'daki o ciimle
devam eder “So6z hakikatti.” Allah’a ait olan s6ziin hakikat dis1 olmasi za-
ten diisliniilemez.

Soziin hakikatle 6zdeslestirilmesi biitiin fonetik, semantik formlar1 bir
alt kategoriye indirir. Hakikat beseri dimag ve idrak o6l¢iilerimizle anlayip
bicimlendirdigimiz biitiin anlam ve anlamalari asip daha ylice, daha askin
bir iradeye yonelir. Adeta hakikate yonelen bir s6zden bahsedilmektedir.
Hakikat s6ze anlam, 6nem, istikamet veren ana cevher veya ideadir. Yine
Gormez Hocamizin ifadesiyle “S6zden maksat mana ve Hakikattir” “Sozili
olusturan kelimeler, Hakikat'in kaynag1 degil isaretleridir. Anlam ve yo-
rum, hakikati kelimeye uydurmak degil isaretlerin gosterdigi hakikat’e
dogru yiirimektir.”®

2.

Diinyadayken nesnel olmak veya nesnellestirerek anlamak durumun-
da olan idrak, Platonik felsefeyle golgeden farksiz tiim yaniltic1 asamalari
gecerek ana ideaya, Ust ideaya ulasir. Bir anlamda felsefe insani beseri
kaygi ve ugraslarindan alarak asil anlama, ilahi olana yaklastirir. Burada
asil olan o ideanin cevheri, mahiyeti midir, yoksa ona aracilik yapan diger
formlar midir? Biz dilin aracilik yaptig1 hakikate de s6z diyoruz. Diyoruz
ancak bir muazzam aritma ve ayiklama asamalarindan sonra soziin ka-
tiksiz hali ortaya cikiyor. Aritma ve ayiklama bir anlamda insanin kendini
dille asma ¢abasidir. Tabir yerindeyse s6z katindan insan idrakine dogru
dile doniisen hakikat bu kez de dilden s6ze dogru ytikselmek i¢in ken-
dini asar. Inansin kendini diisiinme ve tanima seriivenini dilin hermetik
ve fenomenolojik boyutuyla iliskilendirerek tartisan cagimizin en énemli
diisiiniirlerinden Ricoeur’un, dilin kendi basina bir ‘hakikat’ seviyesi tegs-
kil etmedigi goriisiinii agiklayan ciimleleri ilgingtir: “Dil kendiliginden

4 Mehmet Gormez, Kalbin Erbaini, 3.bas. s.68, Otto yay, Ank. 2016.
5 Mehmet Gérmez, age, s.67.
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varolusa baghdir. Bagka bir ifade ile dili agsmak, bir ontolojiye yonelmek-
tir”® Heidegger etkisinde oldugu acik olan bu yaklasim “dili anlamanin ve
yorumlamanin insanin kendi kendisini anlama, kendi kendisi hakkindaki
anlayisini genisletme ¢abasi oldugunu” ifade eder.” Heiddegger’in karsili-
g1 varolus veya varolus hakikati diye verilebilecek ‘dasein’in zaman’la bir-
likte kurucu unsuru olan dil, “yalnizca bir iletisim araci degil, insan yasa-
minin devindigi boyut, diinyay1 olusturan 6gedir. Dilin insan varliklarinin
yalnizca ona katilarak insan olabildikleri kendine ait bir varhigi vardir.”®
Bu dilin hakikatidir; asil mahiyetidir. Burada s6ziin dil ve hakikat katin-
da anlasilmasi, hakikatin kavranabilen, kavranamayan birgok mahiyetiyle
bizi yiizlestirir. Bu baglamda hem ara¢ hem amag olarak dilin imkén ve
hikmeti daha derinlikli anlagilmalidir.

Birbirine uzak olmayan alanlarda olduklarini kabul etmekle birlikte
dili ve s6zli ayr katlarin, kategorilerin kavrami olarak kullaniyoruz. “S6z
dile yakin bir anlama sahip olmakla birlikte tamamen dile indirgenemez.”
Bizce dil reel bir gerceklikse, s6z de sonsuz hakikatle ilgili, onunla birlik-
tedir. S6z sonsuz hakikattir dense yanlis olmaz. O zaman asil amac¢ s0z-
diir. Dil diinya alan ve 6l¢egi, beser alg1 ve aliskanlif1 icinde ve devinimi
geregi soze yonelmek durumundadir. Bir arac olarak séze yaklastigi, onu
isaret ettigi olciide ifade etme araci islevini yerine getirir. Dilin hakikati
ancak isaret ettigi veya edecek olmasi, hakikatin, Tanri1 da dahil olmak
lizere biitlin kevniyatla olmasi sebebiyledir. Kevniyatin dili kelam, kadim
felsefedeki karsiligiyla logos’tur. Kelam insan ve diinyasina indirildigi za-
man dile doniisiir. Dil beser ve diinya katini asinca kelama. Dil o alana gi-
rince, alg1 yetenekleri yetersiz kalan insan idraki teslim olur. Teslimiyetin
adi imandir. O zaman anlam ve hakikat olarak soziin 6nce olusu edebi ve
felsefi faaliyetleri yeniden tertip etmeyi gerekli kilar. Ancak simdilik biz
diistindiiklerimizin giiclii ipu¢larina ragmen séziin mii felsefeden ve ede-
biyattan, felsefe ve edebiyatin mi1 s6zden 6nce geldigini sadece bir ciimle
ile gecelim: Hakikat, kimileyin s6ze gelir, kimileyin sozle gelir.

Giindelik kullanimiyla bildigimiz dil, esasen soziin idrak diinyamiza
inerken olusan kirilmalarin yansimalaridir. Once var olan séz’iin hakikat
olusu boyle anlasilirsa, dilin yaradilis hikmeti, hakikatin dil veya sozle ifa-
de edilisi ile ilgili kanaatimiz yeni muhtevayla bicim almak durumunda-
dir. Giindelik hayatta, sanatta ve felsefede kullandigimiz haliyle de dil s6ze

Tahsin Gérgiin, Anlam ve Yorum, s.95, Gelenek yay, ist. 2003.

Tahsin Gorgiin, age, s.96.

Erol Goka, Abdullah Topcuoglu, Yasin Aktay, Once Sz Vardi, s.43, Vadi yay, Ank.1996.
brahim Bor, Analitik Dil Felsefesinde Dil Diisiince ve Anlam, s.17, Elis yay, Ank.
2011.
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yonelmeli, s6zii yiiklenmeli, s6ze hizmet etmelidir. Wittgenstein'in “Fel-
sefe dilin kullanimina higbir sekilde el siirmemelidir.”'° seklindeki goriisii
bu baglamdaki zihni temellendirmeler icin 6nemlidir.

Hangi alan ve seviyede bulunursak bulunalim insan sézii yiiceltemez
ancak sozle yiicelir. S6zle en dogrudan irtibat1 olan edebiyat icin ‘sozle
ylcelme ugrasidir’ dense yanlis olmaz. Ylicelme iddiasindan vazge¢cmis
olanlarin edebiyata ilgi duymamalari garip bir durum degildir. Ancak ede-
biyata ilgisiz olanlar s6zii yere diislirmek, s6zli yerlerde siirtindiirmek zo-
runda midir? Varligin ve anlamin dogrudan kendi hakikati olan sz, goniil
egleme ve nefsi avundurma malzemesi olarak gériilmemelidir. Goriiniiste
sozi hafife alip, kiiciimseyenler, gercekte yitirdikleri disinda bir sey kaza-
namazlar, kazanmadilar.

S6zii yaratan Allah benligimizi de s6zli anlayacak kapasite ve egilim-
de yaratmistir. Benlik Allah’in s6ziiyle kimligini, glizergahini bulur. Benlik
Allah’in soziiyle tezyin olur. S6z icimizi, disimiz1 aydinlatir. Aklimiz sézle,
kalbimiz sé6zle 1s1ldar, parildar. Insan soze tutunarak anlam bulur, sozii
terk ederek anlam yitirir. Insanligin anlam arayisi icinde séze yonelimin
biiyiik 6nemi olmustur. ilk felsefeciler diisiinmeyi hakikat sevgisi olarak
acikliyorlardi. Logos hakikatin kendisiydi. Ve logos s6z demekti ayni za-
manda. “Insan ruhunun 1s181n kendisi oldugu séylense de, o 15181n kendisi
degil, s6z’dir”!!

3.

Logos nasil bir s6zdii? Senin benim, herkesin kullandig1 s6z veya soz-
ctikler de logos muydu? “Logos, ‘anlam’ anlamina gelen Yunanca bir keli-
medir”*? Ancak burada kast edilen, gosterge olarak sadece bir kelimenin
anlami degildir. Konunun anlasilmasi Misir'da Hermes okulunun Mito-
lojiden Filolojiye dogru agilim gosteren Yunan Felsefe birikimine etkisi
dikkate alinmakla miimkindiir. Degilse salt sozlik karsiligiyla yapilan
aciklamalar yetersiz kalir. Mehmet Kaplan'in dedigi gibi sozliikler cansiz
kelimeler y1ginidir, “insanlari aldatir”?? Kelimeleri canli tutmak, onlari var
eden tarihsel, kiilttirel arka plani bilmek veya yasanir kilmakla miimkiin-
dir.

10 Ludwig Wittgenstein, Felsefi Sorusturmalar, s.69, ¢ev. Haluk Bariscan, Metis yay,
[st.2007.

11  Betiil Cotuksoken, Saffet Babiir, Metinlerle Ortacagda Felsefe, s.77, BilgeSu yay, An-
kara, tarihsiz.

12 Wictor E. Frankly, insanin Anlam Arayis1, .96, cev. Selcuk Budak, Oteki yay, Ankara
1997.

13  Mehmet Kaplan, Kiiltiir ve Dil, s.134, 7.bas, Dergah yay, Ist.1992.
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“Thales, felsefeyi mitolojiden ayiran, baska bir deyisle mitostan logos’a
gecisin 6nciisii olan bir filozoftur”'* Logos’u en iistiin idea ve irade olarak
tanimlayip kavramsallastiran Herakletios olmustur. Bilindigi gibi varhig
hareketle dolayisiyla degisimle aciklayan Filozofa goére “Her sey hareket
halindedir, duragan hig¢bir sey yoktur. Biitiin degisimler belli bir doga
yasasina uygun bir bicimde gergeklesir; bu yasa logos’tur. Logos diizen-
dir, anlamlidir ve kavranabilir. Logos doga yasasi oldugu kadar, aklin ve
bilmenin de yasasidir”’'® Logos, dncesizlik sonrasizlik i¢cinde kendi yasa-
sin1 kendisinin koydugu evrensel diizenin sistemidir.“ Bu 6gretiyle ken-
disinden sonra gelen Goethe, Holderlin, Nikolaus, Hegel ve Nietzsche'yi
etkilemistir”'® Platon’a gore “lyi, geri kalan tiim olgularin kaynagidir. Bu
diislince en yiiksektedir; onun 6tesinde baska bir sey yoktur. Gergek ve iyi
0zdestir; iyi ideasi evrensel amag olan logos’tur”!” Herakletios’a ilaveten
Aristotales de “Logos’u ayni zamanda matematik oran, oranti, ratio olarak
da anlar”?® Ancak, Herakletios ve Yuhanna Incil’'den ¢cok daha 6nce Mi-
sirlilar logos fikrine belki inancina sahiptiler.'® Logos Ibrani geleneginde
Eski Ahit'in 6gretisine baglh olarak biitiin 6teki ilah{ sifatlarin tizerinde bir
gercekligin karsiligi olarak kullanilmaktaydi.?°

MO. Bin yilinda baslayan, 7. Yiizyilda hizlanip 5. Yiizyilda klasik olgun-
luguna erisen Yunan felsefesinin akademide retorik usuliiyle gelistigini
biliyoruz. Akademide tedris edilen Retorik, Gramatik ve Diyalektikten
olusan ii¢ ana ders de so6zle baska bir ifadeyle bilme ve diisiinmeyle il-
giliydi. Yunan diisiiniirlerini sofoslar ve filosofoslar olarak ikiye ayirmak
miimkiindiir. Bir tiglincii grup olarak sofisleri de saymamiz gerekir. “Phla-
sophos’ bilgeligi ariyor ve hakikati elde etmeye ¢alisiyordu; otekiler yani
‘sophos’lar ise bilgelige ve hakikate sahip olduklarina inaniyorlard1.”?" Is-
ter arasin ister sahip olsun kadim filozoflar hakikatin pesindedir. Neyin
hakikati? Her seyin. Goriilen ve algilanabilen evrenin bilgisinden bes du-
yuyla goriilmez ve algilanamaz olan ancak duyumlar yoluyla bilinen haki-
kat evreninin bilgisi. Hakikat varligin, olusun degismez yasasidir. Zamana

14  Nahit Bilgin, Felsefeden Ekonomiye Antik Yunan Diinyasi, s.164, Arkeoloji ve Sanat
Diinyast yay, [st.2004.

15  Metin Bobaroglu, Batini Gelenek, s.87, Ayna yay, ist. 2002.

16  Osman Polat, Sanat ve Estetik Uzerine Notlar, s.43, Akdeniz yay, Antalya 2003.

17  Nabhit Bilgin, age, s.122.

18 Francis E. Peters, Antik Yunan Felsefe Terimleri Sozliigi, s.210, ¢ev. Hakki Hiinler,
Paradigma yay, Ist. 2004.

19  Mahmut Erol Kilig, Hermesler Hermesi, s.20, Arkeoloji ve Sanat yay, ist. 2010.

20  Roy Harris ve Tablot]. Taylor, Dil Bilimi, Diisiintinde Déniim Noktalari, s.40, cev. Eser
E. Taylan, Cem Taylan, TDK yay, 2002.

21 Ernst Von Aster, ilkcag ve Ortagag Felsefe Tarihii, s.1, cev. Vural Okur, im yay. ist.
2000.
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gore degismeyen en yiiksek, en iist gercekliktir. Iste hakikat budur ve bu
logostur. Biitlin kadim filozoflar aslinda biitiin akil yiiriitmelerle logosun
yani s0zlin sirrin1 ¢6zmeye, mahiyetini anlamaya calismistir. Dilden ayr1
diistiniilemeyecek akil sirr1 acacak énemli bir anahtardir. “Yunan filozof-
lar, Yunan dilini aklin diliyle 6zdeslestiriyorlardy; .../.. Logos diislincedir,
sdylemdir”?? Akil veya diistinmenin yaninda dil anlamina da gelmekte-
dir.?® “Aristotales’in goziinde dil, insan1 ‘rasyonel canl’ yapan o belirgin
zihinsel meleke, yani sadece logos’un bir tezahiiriidiir”?* “Logos kelime-
si sadece diisiince ve dil anlamina gelmemekte ayni zamanda kavram ve
kanun anlamini da tasimaktadir.”?® Bu bilgiler 6zellikle soz, dil, diisiince,
hakikat baglantilar1 acgisindan 6énemli olmakla birlikte, anlasildig: izere
konuyu ¢ercevesi gittikce genisleyen anlamiyla aciklamak icin yeterli de-
gildir. Yeterli olmayis logos’un dili ve diislinceyi ¢ok asan niteligi sebebiy-
ledir.

Logos’a, “evrensel akil, akil yasasi, evrenin akilsal diizeni, tanrisal ruh,
diizenleyici giic, bilgece bilgi, bilim, tanr1 s6zii ve nihayet sadece s6z”
karsiliklar: ile daha yliksek anlam verilmistir.?® Bu ifadelerden logosun
yontem, muhteva, anlam ve amaci bakimindan biitlin bir varlik ve olus
diinyasina hiikmeden insaniistii bir s6z, diger ifadeyle ‘tanr1 buyrugu’ ol-
dugu anlasilmaktadir. Evrensel akil olarak logos, “farklilik icinde birligin,
birlik i¢cinde farkliligin olmasini saglayan ilkedir, tanrisal bir hakim, ebe-
di ve ezeli olan Bir'dir”?” Bu son ifade ile tanriya ac¢ik bir gonderme ya-
pilmaktadir. Mutlak var olan, var eden Tanrr'dir. Ibrahim peygamberden
Idris peygambere kadar felsefenin beslendigi damar dikkate alindiginda,
esasen ‘Tanrr’ile kastedilenin Ibrahim Peygamber’in, Hazreti Musa’'nin
Rabbi olan Allah’tan baskasi olmadigi anlasilir. Hemen biitiin filozoflarda
goriilecegi sekliyle varligin, hareketin, zamanlarin ve mekanlarin ilk ne-
deni odur. Yaratan, sevk ve idare eden kudret, akil, irade odur, onundur.
Allah yarattig1 her seye onlarin var olus yasa ve yetenegini de vermistir.
Varligin dilinde, tarzinda, bilgisinde asil olan onun dili, bilgisidir. Hakikat
odur, ondadir. Her bir varligin hakikati de ondan bagimsiz anlasilamaz.

22 Umberto Eco, Avrupa’da Kusursuz Dil Arayisi, s.12. cev. Kemal Atakay, Literatiir yay,
ist.2004

23 Gadamer, “insan ve Dil”, Felsefi Fragmanlar, s.113, cev. ve der. Medeni Beyaztas, Efkar
yay, Ist.2004.

24  Roy Harris ve Tablot J. Taylor, age, s.20.

25  Gadamer, “Insan ve Dil”, age, s.116.

26  Mustafa Giinay, “Evrenselci Aklin Elestirisi”, Anlama ve Yorum, Dogan Ozlem Arma-
gan Kitab, 5.262, inkilap yay, ist. 2004.

27  Robin Sowerby, Yunan Kiiltiir Tarihi, s.152, cev. Ozgiir Umut Hosafc, Inkilap yay, Ist.
2012.
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Benjamin, varligin 6ncesizlik ve sonrasizligiyla biitiin zamanlar1 asan ha-
kikatini en son ifade eden diisiiniirlerden biri olmalidir: “Seylerin kendi
dilinden, doganin dilsiz blyiisi icinde sessiz bigimde Tanri’nin kelami
parildar”?® Hemen biitiin filozoflarin temel kabulleri tevhidi diyecegimiz
bir istikamettedir. Istikametin bilincinde olanlar kadar hikmet ve hakikat
arayisini ideal edinmis felsefi hareketin dogasi icinde dogruya yonelmis
olanlar da vardir kuskusuz. Oyle bile olsa varliga kodlanmus, varhiga veril-
mis bilgiyi arastirmak insana deger katacak, deger kazandiracak asil fitri
yonelislerdir. Dolayisiyla her bir varligin, varligin her bir alaninin kendi
yasasl, yani logosu vardir. Sonlarina loji kelimesi getirerek ifade ettigimiz
bilim ve disiplin cesitlerinde‘-loji’ lafz1 Yunancadaki logos kelimesine te-
kabiil etmektedir.??

Logos nasil bir s6zdii? Anlasildig izere Logos s6zdiir ama séziin asil
mabhiyeti olan akildir, bilgidir, diisiincedir, iradedir. Logos kudrettir, dii-
zendir, sistemdir, isleyistir, sonsuzluktur. Logos ana sebeptir, cevherdir.
Bilimdir, disiplindir. Logos’un hakikat icermesi, hakikate yénelmesi gere-
kirdi. Logos bir tist akli, tistiin akli, yliksek ideay1 temsil ediyordu. Dii-
slinme, erdemli olma hep logos i¢inde ifade edilebilirdi. Yuhanna'nin ilk
neden olarak var oldugunu séyledigi s6z kavraminin, Yunan filozoflarinin
Tanr1 anlayisinin temelini teskil eden akil veya logos kavramiyla benzerli-
gi veya akrabaligi cok aciktir. Bu kavramin kaynaginin muhtemelen Yahu-
di Philon oldugu séylenmistir. “Philon’un Eski Ahit’le Platonculuk arasin-
da bir uzlastirma gergeklestirmeye calisirken, evrenin varliga gelmeden
veya yaratilmadan 6nce Tanrinin zihninde bir idealar diinyasi, logos ola-
rak var oldugu seklindeki goriisiinii biliyoruz.”*°

4.

Isa peygamberin daveti ¢cok tanrili pagan topluma anlatilirken, kadim
filozoflarin varlik ve hakikat iizerine diisiinceleri Hiristiyanligin ilk tasav-
vurlari iizerinde etkili oldu. Ozellikle de Platon ve Philon’un logos diisiin-
celeri bir anlamda yeni dinin temel inancini agikliyordu. Bize gore aradaki
yakinlasma hatta uzlasma biitiin yanhs anlama ve bozulmalara ragmen
her iki damarin da ayni kaynaktan beslenmesi sebebiyledir. Plotin’den
Augustinus’a kadar ilk Hiristiyanlar bu Platonik felsefenin agilimlarin

28  Walter Benjamin, Son Bakista Ask, s.178, cev. Nurden Giirbilek, 4. bas. Metis yay, ist
1993.

29 M. Heiddegger, “Felsefe Ne Demektir?”, Felsefi Fragmanlar, s.38, ¢ev. ve der. Medeni
Beyaztas, Efkar yay, ist. 2004.

30 Ahmet Arslan, ilk(;ag Felsefe Tarihi, C.5, s.258,Istanbul Bilgi Univ. Yay. {st. 2010.
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kendi manevi diinyalarindan ayr1 diisiinmediler. Hatta Platon i¢in ‘Isa’dan
onceki Hiristiyan’ yakistirmasi yaptilar. Ancak elbette Hiristiyanlik ile Ef-
latunculugun birebir 6rtiistiigiinii veya ortiistirildiigiinii séylemek dog-
ru olmaz. Ayrismanin yasandig1 kavramlardan biri de ‘logos’, artik kavra-
min yeni karsiligi ile ‘Tanr1 kelami veya Tanri'nin Kelimesi’'dir. Miisliiman
diisliniirlerin de etkilerinde kaldig1 “Platoncular, Tanrr’'dan ¢ikan ikinci
ilkenin yani Logos’un veya Nous’un varligini kabul etmelerine karsilik, Hi-
ristiyanlarin temel inanci olan isa’nin Tanrr’nin oglu olarak Kelam oldugu
goriisiine karsi ¢cikmislardir.”3!

Logos 6g8retisinin Hiristiyanliga aktarilma kanallarindan biri de doga,
bilgi ve ahldk arasinda tanrisal baglar kurarak ilkeli yasamay1 prensip edi-
nen Stoa okuludur.?? Aziz ve rahipler bu anlayisi yeni inanca uyarlamakta
bir sakinca géormediler bilakis yarar gordiiler. Evrende egemen olan dort
temel giicii, madde, ruh, logos ve tin olarak kategorize eden Gnostikler-
den® Patristiklere kadar cesitli felsefi duyarlik ve anlayislar, yeni dinin
inang ve kiiltiir olarak sekillenmesinde etkili olmustur. Cesitli yorum fark-
liligina ragmen benimsenen temel yaklasim mutlaka her seyin en dogru-
sunu Tanrinin bildigi gercegidir. Gercek bilgi yani hakikatin bilgisi her hal
ve sartta insani asan bir mahiyete sahiptir. Mutlak hakikati, felsefenin Hi-
ristiyanlikla yeni tanimina kavusmus kavrami ile séylersek logosu 6gren-
mek isteyen Tanrr'nin soziine itibar etmek, inanmak durumundadir. En
gercek, en dogru olan Tanri’'nin séziidir. O halde yapilacak is belliydi: Al-
lah’in s6zlerini anlamaya ¢alismak dogrudan hikmeti ve hakikati anlamak
olacaktir. Yuhanna Incil'indeki ciimlenin son bsliimii Hiristiyan kelAminin
olusmasinda 6nemli oldu. “Ve s6z Tanriyd1.”

“Once soz vardi. S6z hakikatti ve s6z Tanriyd1” Incil’'in Yunani metinle-
rinde buradaki s6z ‘logos’ olarak geg¢iyor. Bdylece antik Yunandan beri sii-
riip gelen logos tanrisal bir mahiyet kazanarak bir anlamda somutlasiyor-
du. S6z ancak Tanr1 soziidiir ve hakikati yani logosu 6grenmek isteyenler
Allah’in mesaj ve kelimelerini 6grenmelidir.

Sokrates’ten beri bilinen ama kiinhiine tam da vakif olunamayan dil
gercegi de Tanri’'nin yaratmasindan ayri diisiiniilemez. Her bir varligin
anlami onu ifade eden kelimeye, giderek biitiin varligin anlami da dile
yluklenmistir. Martinet'in dedigi gibi yapilmas1 gereken “dogrudan dog-
ruya dilin kendi icinde bulunan” anlam derinligini ortaya ¢ikarmaktir.3*

31 Ahmet Arslan, age, s.361.

32 Osman Polat, age, s.43.

33  Egon Friedell, Misir ve Antik Yakindogu'nun Kiiltiir Tarihi, s.18, ¢ev. Ersel Kayaoglu,
Dost Kitabevi yay, Ank. 2006.

34  André Martinet, islevsel Genel Dilbilim, s.184, cev. Berke Vardar, Birey ve Toplum
yay, Ank. 1985.
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Yaratilmis olan her bir seyin hakikatinin yaratan tarafindan belir-
lenmesinden daha tabii ne olabilir? Tam da bu noktada biitiin zihni ve
samimi ¢abalara ragmen yiizyillar boyu kafasi karisik olan felsefenin de
stiklin buldugu s6ylenebilir. Bir anlamda simdiye kadar diinya ile otorite
ve onlarin gelistirdigi bilgi ile daha cok da metafizik duyuslara dayanarak
kavgall olan felsefe, isa peygamberin askin formu ile uzlasti. Logos daha
yogun anlam derinligi ile artik sonsuzluktur. Hem kavranamayan hem de
Isa’nin tebligi ile miisahhas denilecek canlilikta hissedilen Logos sonsuz
iradedir, akil, sonsuz kudret ve Tanrisal olan mutlak sozdiir. Kendini tim
aciklig ile sunan hakikate ancak teslim olunur. Aklin, diisiincenin, sami-
miyetin sinir1 buraya kadardir. Peki, bundan boyle diisiinme faaliyeti, bil-
me meraki olmayacak midir? Hayir, tersine varliga teslimiyet olan imanin
teskin edici kalp huzuru ile yaklasma dénemi baslamistir. Bunun i¢in en
kestirme, en tutarli ve en dogru yol logos’u yani Tanr1 s6ziinii anlama-
ya calismaktir. Biitilin, gercek ve 1azim olan biitiin bilgiler Tanr1 soziinde
gizlidir. Hakikatin sir1 logostadir ve logos Tanr1 s6ziidiir. Bu inanc ve de-
gerlendirmeler sonucu ile yeni bir asama basladi: Filologos. Yani Filoloji.
Boylece zihni doniisiim ve kavrama bicimleri ile birlikte batida felsefenin
evrimi, filosofos’tan filologos’a gelisim siireci icinde daha iyi anlasilabi-
lir. Antik donemde kimi bilgin ve arastirmaya diiskiin insanlara ‘filologos’
denildigi, 6zellikle Hellenistik donem iskenderiye’sinde kendisini bu adla
niteleyen ilk bilginin Eratosthenes oldugu bilinmektedir.?®

S6z buraya kadar gelmisken filolojinin dayandigi mitolojik efsaneyi
anmamak bir eksiklik mi olurdu acaba? Hikayeye gore, Merkiir evlen-
mesine yardimci olmasi hususunda Apollon’dan 6giit ister, “Apollon ona
bilge genc¢ kadin Philologia ile evlenmesini 6nerir. Philologia, Parnas’ta-
dir. Ama o ayni zamanda gokyiiziiniin ve yeralt1 diinyasinin da gizlerine
asinadir, oralarda da gezinir. Demek ki, o her tiir bilgiye sahiptir, her seyi
bilir. Philologia 6liimsiiz olmazdan once, baz1 kitaplar1 insanlara, yani
6limliilere miras olarak birakir; fakat daha sonra onlar1 Apollon’a diiglin
armagani olarak yeniden alikoyar; yani yedi 6zgiir sanati. Bu mitosun kla-
sik filolojiye mal edilmis olmas1 anlamlhdir. Filolojinin tiim bilgiyi kapsa-
masi, Boeckh’e sunu séyleme imkani verir: “O halde tiim bilimlerin tarihi
filolojidir.”3¢ Diger bir¢oklar1 gibi mitolojinin bu hikayesi de hosuma gider.
Icinde bilginin, ilmin, anlamin énemli ve sonsuz bir deger oldugu simge-
sel agilimlarla anlatilir. Bu ve benzer hikayelerle din ve felsefe alanlarinda

35 Dionysios Thraks, Gramer Sanat, s.11, cev. Eyiip Corakli, Kabalc1 yay, ist.2006.
36 Uwe Japp, “Hermetik ve Edebiyat”, Hermeneutik Uzerine Yazilar, s.236, cev. ve der.
Dogan Ozlem, Ark yay, Ank. 1995.
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slirdiiriildiigli sanilan hakikat ve anlam arayisinin mitolojide nasil yer al-
digin1 6grenme imkani buluruz.

Giintimiizde filoloji, basit tanimi ile dil arastirmacilig1 olarak bilinmek-
tedir. Daha ¢ok gramer ve gosterge arasinda dar bir zeminde dilin kismen
tarihi ve kiiltlirel boyutlarin1 ama daha ¢ok pratik hayatta konusulup ya-
zilarak yasayan taraflarini konu eder. Alman yazari ve diisiiniirii Hamann,
dili, aklin aynasi ve goriinmesi kabul eder. ‘Akil dildir; dil olmasaydi akil
da olmazdr’ der:*” Richard Sheridan: “Fikir ve kelime arasinda 6yle yakin
bir ilinti var ki, birindeki eksiklik veya hata digerinde kendini derhal belli
eder”*® ‘Insanin fikri neyse zikri odur’ demisizdir. Filoloji calismalarinda
dili var eden diisiince, anlam ve ruh boyutunun yok denecek kadar az ol-
dugunu gozlemlemek zor degildir. Bu belki de logosla ifade edilen akil ve
anlam derinligi ile uzaktan yakindan ilgisi olmayan pozitivizmin ideolojik
tavrindan kaynaklaniyordur. Gademer’e gore 18. ve 19. yiizyilda hakika-
tin bilimsel pozitivist yonteme havale edilmesi elestirilmesi gereken asil
noktadir** Anlama dayanan, hakikati 6Gnemseyen bir hayat ve varlik yok
edilmek istenmektedir. Dilin ruhu sldiiriilmektedir. insan ruhu élmiis bir
dille anlam bulamaz.

Oysa filoloji felsefenin yerini alan bir diisiinme ve bilgilenme yontemi
olarak s6ze dolayisiyla 6nce kutsal metinlere sonra klasik eserlere yonel-
me ihtiyacindan dogmustur. Greklerin Homeros yorumculugu ile basla-
yan, Iskenderiyeli filologlarin sistematik kiitiiphaneciligi ile siiren arayis
ve aliskanlik, Ortacag’da kutsal kitap yorumculugu ile en olgun seviyeye
ylikselir. Son zamanlarda ileri diizeyde revacta olan yorum bilgisinin bii-
ylk dlciide kutsal yazi1 ve metinleri yorumlama ¢abasi sonucu ortaya ¢ik-
t1g1 tartisilmaz bile.*

Teolojiyle i¢ ice geliserek skolastik birikime doniisen filoloji ¢alisma-
larini bizdeki hadis ve tefsir calismalarina benzeterek anlamak belki ek-
sik olur ama yanlis olmaz. “Bu gelisim icinde ilk ayrilma, Hermeneutica
sacra (kutsal metinlerin yorumlanmasi) ile hermeneutica profana (kutsal
olmayan metinlerin yorumlanmasi) arasinda ayirim yapilmasiyla ortaya
cikmistir”*! Maddi ve manevi boyutlar: ile hakikatin daha saglikl kav-
ranmasini kolaylastirmasi bakimindan bilgiyi alanlarina gore tasnif eden
anlayisin sekiiler diinyanin mantigina teslim olmasi, esasli kaymalara, bo-
zulmalara yol acmistir. Sdyle ya da boyle 18. yiizyila kadar akademiden

37 Dogan Aksan, Dil Su biiytili Diizen, s.35, 3.bas, Bilgi yay, Ank. 2011.

38 Ahmet Cigdem, Akil ve Toplumun Ozgiirlesmesi, s.389, Vadi yay, Ank.1992.

39 Erol Goka, Abdullah Topguoglu, Yasin Aktay, age. s.46.

40 Paul Ricoeur, Yoruma Dair Freud ve felsefe, s.34, 35, cev. Necmiye Alpay, Metis yay,
ist. 2007.

41 Uwe Japp, agm. age, s.239.
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baslayan kadim geleneklere sadik kalmis anlama ve yorumlama cabasi
olarak hermetik sozij, ilahl keldamin muradini degil kendi anlayisini esas
alan bir yol izlemeye baslamistir.*> Hakikate yiikselmek icin ¢aba sarf eden
insan, onu bir kat daha asagiya, kendi anlayis seviyesine indirmis, kendi
anlam ve anlama diinyasi icinde mutlu olmay1 se¢mistir. Artik ‘anlama’ ile
sinirlanan ‘hakikat, farkli anlama ve yorumlama bicimi icinde kivamini
bulacak belki de kivamini kaybedecektir. Gadamer, Hermotik diisiincenin
geldigi son asamada anlam ve logos iliskisini soyle aciklayacaktir: “Ruhla-
rin gizemsel bir birlesmesi degil, insanlarin ortak bir anlam sahasina ka-
tilmalan (diyalog) siireci icinde “dogru olarak ortaya cikan sey logos’tur.
Bu ne sizin dogrunuz ne de benim dogrumdur. Buradaki dogru iletisimde
bulunanlarin 6znel gériislerini asan bir dogrudur.”** Burada 6znel goriis-
lerin asilmasi asla ilahi, askin bir dogruya yonelisi degil, bir marifetmis
gibi kendi dlinyasinda yalniz ve zayif birakilmis bireylerin elestirel cogul-
culugunu ifade etmektedir. Herkes zayiflatilmis, kendi gerceklikleri icinde
hiirdir, fikir ve diisiince 6zgiirliigii baglaminda istedigi anlami kurabilir.
Bundan bdyle bir metin, son kutsal yorumunu, kendini yeni Hermes
olarak goren modern insanin dimaginda alacaktir. Bir anlamda insan s6z
soyleme hakkini Tanri'nin yetkisinden almistir. Promete 15181 calmanin
otesinde kendi Olimpos’unu kurmus, kendi atesini yakmistir. Acaba 6yle
midir? Bu hezeyan y18intisi dag, insanin basini déndiirmiis olmasin? Veya
insan yoniini, yolunu hatta kendisini unutturacak bir bas dénmesi etki-
siyle Olympos’ta oldugunu sanmasin? O acaba al¢aklarda yiikselmenin
haliisinasyonu icinde midir? Acaba caldigini sandig1 ates sadece elini de-
gil, aklini, vicdanini, tiim ruhunu ve biitiin bir varligini m1 yakmaktadir?
Simdi o anlamin, anlamanin, hakikatin neresindedir? Gergekten her sey
anladigl, anlamak istedigi gibi midir, o kadar midir? Yoksa isine geleni
anlayan, isine gelmeyeni anlamayan bir savruklukla anlamin, anlamanin
sorumlulugunu tasiyamamakta, anlamsizlagsmakta midir?

5.

Aralarinda yakin semantik iliski olmasina ragmen logos, bizim inan¢ ve
kiiltiiriimiizde kelam kavramiyla karsilanacak bir hakikate denk diismez.
Evvela her iki kelime de farkl kiiltiir iklimlerine aittir. Bundan miitevellit
onemli mahiyet farklarina sahiptirler. Anlam ve mahiyet farklari, her iki

42  Gadamer, “Hermenetuike”, Hermeneutik Uzerine Yazilar, s.14, gev. ve der. Dogan Oz-
lem, Ark yay, Ank. 1995.

43  Ergiiden Akin, “Gadamer’de Estetik Deneyim Kavrami”, Felsefe ve Sanat Sempozyu-
mu, yay haz. Omer Naci Soykan, s.67, Ara yay, ist 1990.
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kavramla ifade edilen inanc¢ ve tasavvurun ayni ilahi kaynaktan ¢ikmadigi
anlamina da yorumlanmamalidir. Ozellikle 6nceki kaynaklarin bize kadar
intikalinde sarih ve sahihligini muhafaza edememis olmasi, felsefi acilim-
lardaki yansimalariyla anlamamizdan baska imkan birakmamistir. Evet,
felsefenin logosunda ilahi ¢izgiler yok degildir, ancak iyi niyetle ne kadar
zorlarsak zorlayalim bizce burada beser aklindan tanrisal olana bir gidis
vardir. Ilk bakista bu gidiste bir sakinca goriilmeyebilir. Ancak biitiin alam
ve anlamalarin ontolojik yonii ile ilgili temel bir konuda durum farkl olur.
Mesele dogrudan insan var olusumuzla, o varolusun ulthiyet ve kulluk
anlayisi ile ilgilidir. Tanr1’y1 insan gibi diisiinmek, batili zihnin, erken mi-
tolojik donemlerden beri, benliginden atamadig1 hastalig1 olmustur. Son
tahlilde tanrisal s6z veya tanrinin s6zii olan logos, beseri tanim ve kabul
alani ile mahiyet kazanmistir.

Bir anlamda insan kendi akil ve dimaginin son sinirlarindaki iradeyi
logos olarak adlandirdi. Baska bir ifade ile insan, bilgi, anlayis, tahayyiil
veya kudret olarak kendisi i¢in diisiindiigli son asamay tanrisallikla ifa-
de etti. Yani kendi amag ve anlamini iceren ontolojik hakikatini tanrisal
ogreti ile belirlemedi. Tersine kendi tasavvur ve kurgusuna yani heva ve
hevesine uygun bir Tanr1 yaratti. Boylece katlar, kategoriler karisti. Bu
karisiklik elbette insanin kendi zihninde, alg1 bi¢cimi ve diizeneklerinde-
dir. Logosa iste tam da bu aralikta epistemolojik icerik kazandirilmak is-
tenmektedir. Augustin’in ifade ettigi gibi anlamak i¢in inanmanin gerekli
olmadigini séyleyen insan, kulluga bir tiirlii raz1 olamayisin baskaldirisi,
ama Tanr1 olmanin da imkansizlig1 icinde esasen derin, karanlik bir ruhi
bunalim yasamaktadir. Biitiin hastaliklar1 aratacak diizeyde bir varolus
bunalimidir bu. Oysa s6zii, kelami yani ulGhiyeti, mutlak karar ve iradeyi
Tanrr’da gorse iste o zaman Tanrt'y1 kendi keyfine gére tanimlama, bas-
ka ifadeyle bir tiirli keyfine gore Tanr1 olamama sikintisindan siyrilacak.
Kendisini yaratanin tanimina gore ¢izdigi yolda siikiin bulacak. Akil, ken-
dini tanrilastirmanin degil, Tanr1 buyrugunu anlamanin ¢abasi icinde ola-
cak. Hem lafzi hem iradi diizen ve tertiplenis, keldamin Allah’tan insana ve
varliga inisini gerektirir.

6.

Kokeni itibariyle kelime ile dogrudan iliskili bir kavram olan kelam,
onemli bir etimolojik karsihiginda ‘yaralamak’ demektir. insan yarasinin
acisini nasll icinde duyarsa, kelimelerin de i¢ diinyamizda veya kendi de-
rinliklerinde saklanan anlami belirtmesi gibi bir 6zelligi vardir. O nedenle
her kelime bir bilginin, duygunun, diisincenin ifadesidir. Diger bir tanima
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gore keldm ‘anlamli s6z" demektir. Bir s6zilin kelam olabilmesi i¢in arala-
rinda isnat bagi olan en az iki kelimeden olusmasi gerektigi soylenmistir.**

Geleneksel Islam anlayisi icinde keldm Allah’in subuti yani zorun-
lu sifatlarindan biridir ve yine yaygin anlayisa gore Allah’in konusmasi
demektir. Ancak gilindelik hayatimizda konusma karsiligi ile bildigimiz
kelam yaklasimi ile bu sifat1 gerektigi gibi tezekkiir etmis olmay1z.

Keldm insan aklinin, idrakinin dahli ve miidahalesiyle olusmaz. Baska
bir ifadeyle kelAm’in mahiyet ve keyfiyetini belirlemek bizim kudretimiz
dahilinde degildir. Ancak her tiirlii insani kudret ve kabiliyet kelama yo-
nelerek anlamini bulur. Algi ve idrakimiz onunla baglantili ancak o algi ve
idrak sinirlarimizla kiyaslanamayacak yticeliktedir. Sonsuz yiice iradedir.
Sonsuz ylice ilim, hikmet ve kudrettir. Biz ona ancak inanir, teslim oluruz.
Teslim olusumuz ne icin yaratildiginin bilincinde bir kullukla hakikatini
anlayan ve yasayan varlifimizin kendi ontolojisini bilmesiyle alakalidir.
Kendimizi bilmek var olus alan ve sinirimiz1 bilmekle iliskisiz degildir.
Kul ve insan var olusumuz, kul ve insan olarak sorumlulugumuzla alakal
olarak ilahi kelaimdan bize inzal eden veya edilen bilgi, beyan ve ayetle-
re uyarak yasamay1 secmelidir. Onlar bizim kendimizle diinya ve Allah’la
iliskilerimizi tanzim eder. Kur’an ilahi keldmdan bizim i¢in vahyedilendir.
Kur’an kelamdir, Allah keldmidir ancak logos degildir. Clinkii o bizim di-
magimizin olusturdugu veya anlama kapasitemizle sinirli bir metin de-
gildir. Onda dimagimizi asan ama aklimizin almayacagi hi¢bir sey yoktur.

Bizler kelamyi, yani Allah’in 1afzi ve kevni ayetlerini takatimiz yettigi 61-
clide anlamaya calisiriz. Vahiy Allah’in keldm sifatinin tecellisiyledir. Allah
vahiyle sadece bizimle degil biitiin varlikla konusur. Allah biitiin varlikla
kendi var oluslarinin yasalar1 ve var olus sirlariyla konusur. Yasalar, sir-
lar, yetenekler, o varliklarin 68retilmis (ve elbette 6grenilmis) dilidir, dili
olur. Her bir varlik bu dille var olur, yasar. Allah her varliga kendi diliyle
konusur, vahyeder. Bizim var olus yasamiz da 6zgiir secimiyle diisiinen,
ozgir diisiincesiyle secim yapan varlik olusumuzdur. irademiz de sorum-
lulugumuz da 6zgiirliigiimuzle baglantilidir. Konusmamiz aslinda varolus
hikmet ve hakikatimizi tasiyan cevherimizle yani yaradilis 6ziimiiz ve ya-
samizla ilgilidir. Allah bize vahyederek konusur. ‘Allah bizimle konusur’
demek dogrudan anlam, amag¢ ve hakikatimizi belirleyen emir ve irade-
sini beyan eder demektir. Sadece Kur’an’in degil, biitiin peygamberlerin
timmetlerine teblig ettikleri mesajin 6zl budur. Yanlis yorumlanmis olsa
bile logos’la irtibatli oldugumuz nokta da budur. “Allah insanla nasil ko-
nusur?” sorusunu sadece dilin lisan, lisanin da gramer ve fonetik sekline
gore anlamaya calismak dogru bir tutum degildir. “Allah, ilimlerin kurali

44 Necdet Cagil, {1ahi Kelamin Tabiati, s.14, 15, Insan yay, ist. 2003.
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olmak tizere bilir; sozlerin ve hallerin temeli olmak iizere konusur.”** “Al-
lah kelami yarattigi icin degil, kelam sifatiyla muttasif oldugu icin miite-
kellimdir."+¢

Bu tutum belki kadim kiiltlirlerin etkisi ile Allah'1 kendi varligimiz
gibi tasavvur etme yanilgisi icerir veya bdyle bir yanls tasavvurdan kay-
naklanir. Bir anlamda kelam’i logos gibi veya logosa yonelen felsefi idrak
algilamak olur. Mutlak kelam sahibi Allah ruhundan iifleyerek yarattigi
insana da kelam yetenegi vermistir. Bize isimler 6gretilmis, kelimeler ve-
rilmistir. Isimleri 6grenme ve 6gretme yetenegi ile varhigin iliski diizenini
yani bilim yapmay1 biliyoruz. Kelimelerse kul olarak dogrudan vahye mu-
hatap olusumuzla ilgilidir diye diisiinliyorum. Sonug olarak elbette hepsi
Allah’in iradesine, onun iznine dayanmaktadir. Konusarak ifa ettigimiz
kelamla bize bahsedilen, dil ve diislinme melekesidir. Dilin, konusmanin
ve diisiinmenin anlamli olmasi, keldma gafil olmamaya baghdir. Ancak
burada dilin imkanlarinin sinirli olusundan kaynaklanan bir sikintinin
yasandig1 da ortadadir. Sonugta sonsuz olani sonlu imkanimizla hisset-
meye calisiyoruz. Dur durak bilmez hislerimize, hayallerimize, diisiince-
lerimize terclimanlik ederken dil de kendini agsmak icin cabalayip durur.
Zihni, ruhi genislemenin, acilimin heyecani en ¢ok da dile yansir. Ciinkii
bu heyecanlari yansitmada dil olanca comertligi ile bize yardimei olur. Dil
dimaga yardimci oldugu 6l¢iide yardim goriir. Dimagi zenginlestirdigi 6l-
cliide zenginlesir. Dilin zenginligi bilginin, diislincenin, anlamin, anlama-
nin zenginligidir. O nedenle yoksul ruhlarin zengin, zayif benliklerin giiclii
dili olmaz. Olmaz ama diinya 6l¢eginde higbir dil, sonsuz hakikati diinya-
ya, yere indirmeye tam manasiyla gii¢ yetiremez. Sonsuzluk yerytiziine,
buraya daralarak inmek durumundadir. Benzer sekilde sonsuzlugu kavra-
yis icin de acildik¢a acilmak, genisledik¢e genislemek mecburiyetindedir.
Yiicelisin ve ylikselisin sinir1 olmaz. Belki de kullandigimiz su diinya dili
ile baska ¢caremiz de yoktur. Boylece ne kadar derinlikli, agkin olursaniz
olun Temel Yesilyurt'un dedigi gibi “Kelam1 dili beser{ kilma ya da metafi-
zikten arindirma, keldmciya keldm yaparken daha ayaklari yere basan bir
dil firsat1 sunabilir."*

Ancak ilahi kelam1 kendi konusma bi¢im ve icerigimizle anlamanin,
hakikati anlamamak, en hafif ifadeyle daraltmak oldugunu da bilelim. Bu
belki anlamadigimizi bilmek, cehaletimizi anlamak demektir. Olsun haki-
kat adina bu da az bir kazanim degildir.

45 Gazali, EI-Méarifu’l- Akliyye, s.53, cev. Ahmet Kamil Cihan, [st. 2002.
46  Serafettin Golciik, Siileyman Toprak, Keldm, s.242, Tekin Kirabevi yay. Konya, 2010.
47  Temel Yesilyurt, Séziin Anlamy, .17, {lahiyat yay, Ank. 2007.
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Keldm'in sahibi Allah'tir. Biz kullar icin onun mahiyetini diinya o6lge-
ginde anlamanin imkan1 yoktur. Ontolojik, epistemolojik kiratimiz, kalib-
remiz kadar anlamak durumundayiz. Bizim konusuyor, anliyor, akil yiirii-
tiiyor olmamiz bizi yaratan Rabbimizin el-Kelam olmasi sebebiyledir. Dil
ve konusma bize gercek bir mucize olarak bahsedilmistir. Kelam biitiin
bilgiyi kapsar. Alem’in ilim’le ilgili oldugunu sdylemeye gerek bile yoktu
belki. Ancak insan konusan (nutk, nutuk, natik, natika, mantik) canhdir.
Burada konusmayi karsilayan ‘natika’ ¢cok yerinde bir ifadedir. Nutk, nu-
tuk, mantik gibi bir¢ok kelime ayni kékten gelir. Nutuk’un bir konusma
tiird oldugunu biliyoruz. Peki nutk? Alg: diizenegimizi devreden cikara-
cak 6l¢lide yasadigimiz saskinligi ‘nutkum tutuldu’ diye ifade ederiz. Bir
anlamda mantigimizin islevsiz kaldigini séylemis oluruz. ilging mantik,
yani en dogru, en diyalektik, belki en dogru deyisle en fitri diistinme bigi-
mine mantik diyoruz.

Farabfi ylizyillar 6ncesinde “Mantik ile dilbilim arasinda bir ¢esit ben-
zerlik vardir” diyerek meselenin 6ziine isaret ediyordu; “Dilbilim dogru
konusmanin bilgisini ve dili konusanlarin gelenegine gore konusma gii-
clinii veren bilimdir. Mantik bilimi ise dogru bilmenin bilgisini verir, dog-
ru bilme kudretini kazandirir”*® diyerek belki de dille diistince arasinda
en yalin en dogrudan iliskiyi ortaya koyuyordu. Descartes ‘dilin’ yalnizca
diislincenin isareti degil, belki onun varliginin ispat1 oldugunu belirliyor,
‘diisinen insan sdyleyen insandir’ diyordu.*’

Mantik sadece kendi sinirlar1 ve imkani icinde zihni tutarlik degildir.
Zaten mantigin 6znel ve nesnel cevreden bagimsiz tesekkiilii miimkiin de
degildir. Her bir varligin bir mantig1 yani varolus ilkesi vardir ve bu ilis-
kiler kesinlikle diger varliklardan bagimsiz degildir. Mantigin diyalektik
uyum ve isleyisi yani stinnetullah geregi her bir yasa digeri ile birlikte is-
ler. Birindeki bozulma ve iyilesme digerinin de bozulma veya iyilesmesine
sebep olur. Yerin, géglin, mevsimlerin, suyun, havanin, riizgarin, acan ¢i-
cegin, dlisen karin, solan yapragin, biitiin bu déngtiyle baglantili azalma-
larin, gogalmalarin, degismelerin hem kendi biricik isleyisleri icinde hem
diger var oluslarla baglantili bir mantig1 vardir. Bu mantik elbette ilahi
kudret, takdir ve siinnetullahla baglantill aciklanmalidir. ilahi diizene
gore kurgulanmis mantik, ters veya anlayamadigi bir durum karsisinda
bocalar, sasirir, tikanir. Tersi de miimkiindiir; zihni melekelerinizin isle-
me bicimi bozulunca da varligi olduklar: gibi anlamaniz miimkiin olmaz.
0 durumda dogruyu egri, sicagi soguk gibi algilayabilirsiniz. Nutk ya da
mantik, isleyisin aksamasi veya alisilanin disina ¢cikmasiyla baglant1 kura-

48  Ali Durusoy, Mantik ilmine Giris, s.135, 3. bas. ifav yay, ist. 2011.
49  Dogan Aksan, age, s.34.
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maz, soka girer. Dil tutulur, donar. Tutulma ve donma, esasen zihnin sahip
oldugu verilerle 6lcme ve degerlendirme yapma imkanina sahip olmadi-
gindandir. Ya o imkana sahip olunacak ya da sira disilik normallestirile-
cek veya kaniksanacaktir. Rutin veya alisilmisin disinda olmasi anlamiyla
olagantistiiliiklerin yasandigi durumlarda siklikla girilen gecici veya ka-
lic1 soklarin temel aciklamasi budur. Nutkumuzun tutulmasi ilk yontiyle
boéyle aciklanabilir. Biitiin bu ilkeler celismedigi gibi birbirini tamamlar.
Dil, bu tamligin veya tamamlanisin en ileri iletisime imkan veren genel
adidir. O nedenle dilin mantig1 hi¢cbirimizin, hi¢gbir toplumun mantig: ile
sinirlanamaz. Biitiin mantiklar onun isleyisi ile kurulur veya islemeyisiyle
bozulur. Gadamer, “Nutkun 6zgiin tarzi icinde arz edilen ve haber verilen
sey aslinda bizzat esyadaki akildir” derken son derece isabetli bir tespit
yapar.>®

Keldmla, konusmayla ilgili hemen her kelimenin bilmeyle, anlamayla,
kavramayla dogrudan ilgisi var. Sadece inis cikislardaki skalaya, kademe-
ye, kapasiteye dikkat etmek gerekiyor. Hayat icinde de dyle degil mi? Her-
kes kendi konumuna, mevkiine, bilgisine, sorumluluguna gére konusuyor.
Insanin bulundugu yer, zemin ve zaman kosullar1 konusmasinin rengini,
mabhiyetini, islubunu da degistiriyor. Diplomatik dilden, ilim ve sanat di-
line, sokak dilinden piyasa agzina kadar pek ¢ok kademe, aslinda dilin de
aracilik ettigi katlari, kategorileri ifade ediyor. Her kat kendi ilim ve du-
yarlik seviyesine gore kelimelerini seciyor. Kelimeler biraz da séylendigi
kata, kimin séyledigine bagh olarak rengini, kivamini, agirligini buluyor. O
nedenle kelime Allah’indir. Kelime demek ilim demektir, hakikat, hikmet
ve mutlak irade demektir. Sizin ilminiz, askiniz, aciniz, samimiyetiniz ne
kadar yogun, ne kadar yliksek olursa kelimeleriniz o 6l¢iide arinmis, y1-
kanmis, dolmus, donanmis olur. Kelimelerinizin rengi agilir, onlarin igine
esenlik, serinlik dolar. Bu manada mutlak dil de mutlak kelime de Allah’in-
dir ve o sebeple biz ‘kelamullah’ deriz de ‘keldmulinsan’ demeyiz. Kelam
Allah’tan insana inince bir irtifa yasanir elbette. Dolayisiyla biz vahyin ini-
sine niizul yani inme, indirilme deriz. Ayetler niizul edilmistir. Allah’tan
biz kullarin dimagina, gonliine elbette ¢ikarilmayacak, indirilecekti.

Vahyin muhatab1 peygamber bile olsa kelam kendisine indirildigi
andan itibaren baska bir kategorik karakter kazanir. Meseld peygam-
ber katinda kelam artik kavil olmustur. Peygamberin kavli onun sézleri,
konusmasi demektir. Allah’in emri peygamberin kavli deriz. ‘Mukavele’
kelimesindeki kavil budur. Kavil biz insanlarin giindelik hayatina indigi
zaman yani bizim idraklerimizin kullanimina verildigi zaman agirhigini
onemli 6lciide yitirir. Herkes s6zii asli boyutuyla kavrayamaz. Ger¢cek ma-

50  Gadamer, “Hakikat Nedir?”, Felsefi Fragmanlar, s.15.
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nada s6zii tasima, onun agirhigini yiiklenme takati gosteremeyiz. Sonucta
kaldirabilecegimiz agirlikta s6z yiikleniriz. Bu kez de s6z kendi yiikiinii
indirip, bizim hafifligimizi ytiklenmistir. S6z asinmis, erimis, ¢6zilmiistiir,
daralmistir. Karsiladigi bin anlamin biriyle yetinir olmustur, yetinir olmu-
suzdur. Isin tuhafl cogu zaman o bir anlamu biitiin anlam olarak anlariz.
O bir seyle her seyi bilir veya ifade ederiz. Tam da burada anlam diinya-
mizin ve dimagimizin darlig1 ve tersten baska bir islem ile bir kelimeye
bir¢ok anlam yiikleriz. Bu kez sadece kelimenin yiikii agirlasmaz ayrica
anlam kaymalari, karmasasi ortaya cikar. Dogal olarak kayma ve karmasa
zihinleri bulandirir. Esasen anlam kargasasinin belki ilk sebebi ve nedeni
zihni bulanikliktir. Zihin kendini zorlayarak hakikatin sonsuzluguna ola-
bildigince acilmak, arastirmak ve anlamak yerine mevcutla yetinme tem-
belligini se¢mistir. Mevcutla yetinme hem kendi icinde iirettigi veya hazir
buldugu hem de onunla baglantili olarak dis ve nesnel diinyasiyla ilgilidir.
I¢-dis uyumsuzlugu yoktur. Gérece bir huzur vardir. Dis dilnyadan mem-
nun olan kisi, i¢ diinyasin1 da mevcut verilerle kurar. Bu bdéyledir; cahil
her seyi bildigini sanir. Einstein, ironik bir giizellikle “Cehalet ne giizel
sey; insan her seyi biliyor” diyordu. iste insanlarin konusmalarina da kil-u
kal deriz. Yani bir anlamda bos s6z. Elbette biitiiniiyle 6yle degildir ama
en Ustte saf hakikati, hikmeti tasiyan s6ziin anlam cevheri bizim glindelik
kaygilarimizin, endise ve kosturmalarimizin araci yapildigi zaman artik
bizim dilimizi keldmla ifade etmenin, kelamla a¢iklamanin, kelama yak-
lastirmanin imkani kalmaz.

7.

Kelam biitiin bir varlig1 ve anlamlari kusatici niteligiyle vardir, varligini
stirdiirmeye devam eder. Clinkii hi¢bir cehalet hakikati engelleme giicline
sahip degildir. S6zii kelam1 anlayacak olgunluga ¢ikarmamiz gerekir. Her
halimizle, her ¢gabamizla bu seviyeye ¢ikmamiz, aklimizi, duygumuzu, bii-
tlin bir benligimizi arindirmamiz, sagaltmamiz gerekir. O miiminler, sz
dinlerler ve en dogrusuna uyarlar. Bu ayetler kdmil insanin s6z karsisin-
daki tutumunun ahlaki metotlarini veriyor. Ana hatlariyla ii¢ asama so6z
konusu. Birincisinde s6zle muhatap oluyoruz. Bu s6z ilk kez duydugumuz
dolayisiyla farkli bir mana olabilir. Farkli olanin da dogru olabilecegine
ihtimal bile vermeyenler, kendilerine batil bir hakikat(!) edinmislerdir.
Onlarin hakikati, kendi sartlanmisliklari disinda her seye kapatan bir sap-
lantidir. Sorsan o kisinin de hakikat derdi var! Ama biz, bildiklerimizden
farkli olana hemen orada arkamizi dénmiiyor, anlamadigimiza diisman
olmuyoruz. Once sézii dinliyoruz. Yani dogru algiliyoruz. Icimizde onu tar-
tiyor, eliyor, analiz ediyoruz. Ofkelerimizi, nefretlerimizi duyduklarimizin
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oniine gecirmiyoruz. Insanlarin ¢ogu nefretleriyle, 6nyargilariyla tartisir.
Onlarinki tartisma degil carpismadir. ikinci asamada en dogrusunu belir-
liyoruz. Burada asil soze yani vahye yoneliyoruz. Once resuller tarafindan
ve en son Hz. Muhammet tarafindan indirilen vahye, sonra varligimizin
derinliginde bize canlilik veren cevhere, vicdana soruyoruz. Belirleme ta-
mamen kendi 6zglir irade ve inisiyatifimizle oluyor. Son olarak uyuyoruz.
Yani o s0ziin yani o hakikatin, hikmetin geregini yerine getiriyoruz. S6z ve
davranisin farkli olmasi ahlaksizliktir.

Soylemi ve eylemi baska olanlar, derin zaaf icinde olanlardir. Onlar ken-
dilerine de hakikatlerine de inanmazlar. Hakikatleri kendilerini, kendileri
hakikatlerini kiigtltiir. Dili daraltan, bunaltan, bulandiran 6zetle 6nem-
sizlestiren gliruhtan biri de bu tiplerdir. Onlarin gercek anlamda hak, ha-
kikat, dogruluk, iyilik, giizellik dertleri de amaclari da ugraslari da olmaz,
olmamistir. Olsaydi erdemli olmanin, erdemlerle barisik yasamanin ve
ifade etmenin en elverisli ve en mecburi imkaninin dil oldugunu bilirlerdi.
Dil, bahsedilmis ilahi bir boyut olarak, varligin samimiyet ve sahiciligine
uygun mahiyet ve bicimini alacakti, alacaktir. Yalanci insanlarin ne diisiin-
celerine ne kisiliklerine iliskin bir gergekligi olabilir. S6z samimiyet ister.
Samimi olmayanlar hakikati yalanlarina paravan kilmakta beis gérmezler.
Menfaatleri icin dogruyu yalana katarlar. Onlarda bir yon, bir yol, bir ilke,
bir istikamet yoktur. Bu sebeple bunlarin s6z séyleme haklar1 da yoktur.
S6z bunlarin dilinde incinir, lekelenir.

Biz s6zi yasanir kiliyoruz, bir anlamda s6zii 6z yerine tasimanin, s6zli
0z yerinde anlamanin, ¢ogaltmanin, sézle ¢ogalmanin, zenginlesmenin,
anlam kazanmanin kavgasini veriyoruz. S6ze mesafeli durmuyoruz. S6zii
sadece zihni spekiilasyon araci yapmiyor, hakikat tizerine goniil eglemi-
yor, kendimizi tatmin etmiyoruz. Hakikatin bir var olus sorumlulugu, bir
yasama ilkesi ve bilinci ytlikledigini biliyoruz. Ve biitiin bunlari igimizden
bir yonelisle kendiligimizden yapiyoruz. Mahsustan degil gercekten yasa-
yanlar, sdze yonelir, sozii bas taci eder.

“Once s6z vardr”

Bu ciimleyle birlikte s6zii actik, s6zden séz edelim. Hakikati kible edi-
nen Salih insanlar sonra da s6ziin olacagini bilirler.

Sonra da s6z olacaktir.
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Hangi Ozgiirliik?

Ekrem Ozdemir

“Ellerinde bilim var; ama maddeden baska bir sey tanimayan bilim...

Insan varliginin en soylu yant maneviyat inkdr ediliyor; zaferle, hatta nefretle
reddediliyor. Insanlar, hele su son zamanlarda bir ézgiirliik teranesi tutturdular;
neymis bu pesinde kostuklari 6zgiirliik! Yalnizca esirlik ve kendine kiymadan
ibaret! Ciinkii insanlar, “ihtiyaglarini tatmin etmeye bak, sen de en ytiksek, en
zengin kisilerle ayni haklara sahipsin” inancina saplandi. “Ihtiyaclarin giderilmesi
konusunda hi¢ cekinme, hatta isteklerini alabildigine artir!” Bugtin herkesin
dilinde bu var, ézgiirliik béyle anlasiliyor. Ihtiyaclari alabildigine genisletmek
hakki ne dogurur? Zenginleri yalnizliga ve manevi ¢ékiintiiye, yoksullari
kiskangliga, sug islemeye gétiiriir. Ciinkii hak bagislanirken ihtiyaglarin giderilme
yollari gésterilmis degildir. Giiya mesafeler kisaltilmakla, diistincelerin havadan
iletilmesiyle insanlar birbirine yakinlagir. Kardeslik icin kendini gelistirmeye
calisan insan, bu cabalamanin sonunda ruhsal bir yalnizliga diiser. Boylece
dolgun, dort basit mamur bir hayat yerine manevi bir intiharla yiiz yiize gelir.”
(Dostoyevski, Karamazof Kardesler)

eni birisiyle tanisiyoruz. Telefonlarimizi alip veriyoruz. O aksam

Facebook, Twitter, Instagram, WhatsApp, Messenger arkadas olarak
teklif ediyor yeni tanistigimiz kisiyi. “Ekle ve hemen goriismeye basla.” di-
yor. “Ne ¢abuk!” diyoruz, “Neler oluyor boyle?” Starbucks’in herhangi bir
subesinde wifispotter uygulamasina girdigimiz andan itibaren herhangi
bir Starbucks’a girdigimizde bizi hatirliyor, telefonumuz hemen wifi bag-
lantisina dahil oluyor. Karsiliginda reklam ve arastirma firmalarina bilgi-
leri parayla satilan birer potansiyel miisteriye dontisiiveriyoruz.

Diinya avucumuzun icinde. Fakat biz? Biz kimin avucunday1z? Goog-
le’da arama yaptigimiz bir konunun, Instagram sayfamizda reklami ¢i-
kiyor karsimiza. Konumumuza erismek istiyor blyiik sirketler. Neden?
Elimizdeki telefon ya da tablet dijital bir panoptikon mu yoksa? Ozgiirce,
diledigimiz her seyi yapabildigimiz dijital medya mecralari, aslinda 6z-
giirliglimiizii elimizden alip bizi birer kdle haline getiriyor da haberimiz
mi yok? Maasimizin iistiinde paralari vererek elde ettigimiz bu teknolojik
cihazlar, bizi sinirlari olmayan bir diinyaya gotiiriiyor. Cocugunun elinden
tutup AVM’ye giden ve ona son model bir akilli telefon alan babay: alkis-

1 Fyodor Mihailovi¢ Dostoyevski, Karamazof Kardesler, 1876. Bu makalede Karama-
zof Kardesler’in Oteki Yayinevi ve iletisim Yayinevi terciimelerinden istifade edil-
mistir.
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liyoruz simdi. Bunu yapan bir baba, cocugunun diinyasini 6zgiirlestiriyor
diye diisiinliyoruz. Zamanin ruhuna uygun hareket ettigine inaniyoruz.
Acaba bu baba ¢ocugunu dijital kéle pazarina teslim ediyor olabilir mi?

Ne okuyoruz? Neyi seviyoruz? Nereleri gezmek istiyoruz? Hangi ha-
yalin pesindeyiz? I¢imizde sakladigimiz diisiinceler neler? Hepsi artik
biliniyor. Hepsi icin sinirsiz secenekler sunuluyor ekranimiza. Ne hissetti-
gimizi, 6fkemize ve ilgimize sebep olan seyleri yaziyoruz. Sarkilar paylasi-
yoruz kalbimizin en gizli duygularini dile getiren. Neden bunu yapma ih-
tiyaci hissediyoruz? “Her glin mutlaka kendinizle bas basa kalacaginiz bir
zamaniniz olsun” diyen Tarkovski’ye inat, hi¢ bos kalmamak icin telefonu
elimizden diisiirmiiyoruz. Strekli begenilmek istiyoruz. Tanimadigimiz
insanlarin dahi hosuna gitmek. Neden? Belli ki bir ihtiyacimiz1 giderme,
icimizdeki bir boslugu doldurma telasi icindeyiz.

“Birakmyorlar, kendim olamiyorum”

Bosluk. Ruhu kusatan o korkung yalnizlik. Kelimelerimizin giiciing,
adimlarimizin hizini yitirdigi an. Metroda, otobiiste, dolmusta, parklarda,
siniflarda veya evimizin balkonunda bos bakislarla etrafi seyreden insan-
lar haline geldik. Konusacak insan bulmanin sikintis1 bas gosteriyor. Ve
kendi icimize doniiyoruz. Bosluklarla dolu ruhumuza. Tarkovski’'nin ay-
nasi?> m1 bu, Bergman’in aynas1® mi, Thsan Oktay Anar’inki* mi? Hani ilahi
giizelligi yansitan ayna? Ebrehe’nin® bosluga tapanlarindan miyiz yoksa?

Ne yapacagimizi, nasil mutlu olacagimizi, kendimizle, arzularimiz-
la nasil bas edecegimizi bilemiyoruz. Sorsalar gercekten ne istedigimizi
de bilmiyoruz. “Birakmiyorlar, kendim olamiyorum” diyen Yeralt1 adami®
gibiyiz. Tarkovski’'nin bahsettigi, ilkelerine ihanet etmis insanin disti-
gii bosluk bu. Yasamla aramizdaki bag bir yerde kopmus, samimiyetimiz
kaybolmus ve geri gelmeyecek gibi caresiz bakislarla hayati seyrediyoruz.
Tanrr'ya inancin yitirmis rahip Thomas’in’ duydugu 1stirabu iliklerimize
kadar hissediyoruz. “Ne yesek lokmaya vurulur gibi degil” diyen Ismet

2 Rus yonetmen Adrey Tarkovski'nin “Ayna” filmine atif yapiliyor.

isvecli ydnetmen Ingmar Bergman’in “Aynanin icinden” filmine atif yapiliyor.

4 fhsan Oktay Anar’in Puslu Kitalar Atlasi romaninda gegen Sihirli Ayna’ya atif yapili-
yor.

5 Thsan Oktay Anar’in Puslu Kitalar Atlasi romaninda gegen bir kahraman.

Dostoyevski'nin Yeraltindan Notlar romaninin kahramani.

7 Ingmar Bergman'in “Kis Is181” filmindeki rahip Thomas karakteri.

w
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Ozel'in “yuduma gelmeye ictiklerimiz”® diye devam ettirdigi o derin kay-
bolus. “Kavusmak denir mi bir arada bulunmaya?”®

Heyhat! Farkindalik neden hep aci1 veriyor? Yakisikli Bay Swann, genc-
ligini feda ettigi kadinin aslinda hic¢ de istemedigi bir kisi oldugunu fark
ettiginde Omriiniin ortalarina erismisti ve artik ¢ok gectir. “Benim i¢in hig¢
de uygun biri degilmis hayatimi ugruna harcadigim kadin”*° diyordu ¢are-
sizce. Ask zannettigi sey meger sehvetten ibaretmis. Yine bosluk!...

Zaman degisir. Yalnizlik format degistirir. Evlenen ti¢ kisiden biri bo-
saniyor bugilin. Bosananlarin yarisi da ilk bir yil icinde veriyor kararini.
Fedakarlik esigimiz diistii. Bir kadinla kutsal bir gaye ugruna bir hayati
paylasmanin adi esaret oldu. Arzulari terbiye etmeye ¢abasi ¢cagin disina
itilmekle sonuclaniyor. Evlenmek 6zgiirliigiin dniindeki en biiyiik engel
olarak okunuyor modern zihinlerde. Biitiin ¢igeklerden koklayan bir ar1
gibi yasama istegi. Ah insanoglu! “Neyi Kaybettigini Hatirla”yamiyor!* bir
tiirlii. Yalniz o bosluk! Eksik bir sey var biliyoruz ama ne? Cesaret midir
“Seni istemiyorum” diyebilmek, bencillik mi? Madem aklimiz1 baskasinin
cebine koymamay1 6greniyoruz, madem ne istedigini bilen nesiller yeti-
siyor cagdas degerlerle birlikte, o halde neden yasam koclar1 miirsitlerin
yerini aliyor? Neden okuyacagi kitabi ¢ok satanlar listesinden, izleyecegi
filmi imdb’den seciyor insan? Sahin Ugar, eski ile yeniyi kiyashyor: “Eski-
den koéleler bir giin 6zglr olacaklari umuduyla yasardi. Modern insan azat
kabul etmez, goniillii bir kdlelik yasiyor.”*? Umut i¢in yol yok gibi. Umut-
suz tiim yollar kapali. En biiyiik arzumuz 6zgiirliik. Biraz olsun kendimiz
olabilmek. Nefes alabilmek kalbimizin ferahladigini duyumsayarak. Ha-
yat1 oldugu gibi kabullenmek istemiyoruz. Yalnizca mutlu olmak istiyo-
ruz. [cimizdeki seytana yol vererek: “Ask for more.” lvan’a béyle dememis
miydi Lucifer: “Yiizyiimizda Tanriya inanmak geri kafalilik sayilir. Ama
ben seytanim, bana inanilir”

Tarkovski soruyor: “Bir seyi istedigimde, onu gercekten isteyip iste-
medigimi nasil bilebilirim?”*? Ozgiirliik istegine biraz da buradan bakmak
lazam. Istedigimiz 6zgiirliige sahip oldugumuzda onunla ne yapacagimiz
biliyor muyuz? Veya istedigimiz seyin ger¢ekten 6zgiirliik olup olmadigi-
na emin miyiz? Ya da istedigimiz 6zgurliigl elde ettigimizde ona katlana-

[ee]

Sair Ismet Ozel’in “Naat” siirinden bir b&liim.

Sair Ismet Ozel’in “Bir Yusuf Masall” siirinden bir béliim.

10  Marcel Proust’'un Ge¢mis Zamanin izinde romanindan bir béliim olan Swann'in As-
ki'ndaki ana karakter. Alman yonetmen Volker Schléndorff, 1984 yilinda romanin
bu béliimiinii sinemaya aktarmistir.

11  ismet Ozel'in “Neyi Kaybettigini Hatirla” isimli eserine atif yapiliyor.

12 Sahin Ugar, Tarih Felsefesi Yazilari.

13 Tarkovski’nin “Stalker (iz Siiriicii)” filminden bir sahne.

Ne)
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bilecek miyiz? Bertolucci’'nin riiya gérenleri'* gibi miyiz yoksa? Her sey-
den 6nce nedir 6zgiirliik? Nigin 6zgiirliik? Ne anliyoruz 6zgiir olmaktan?
Ismet Ozel bir ayrima gidiyor: “Batililar ‘6z” kelimesinden yalmzca bir
seyi ‘nefs” kelimesinin anlamini segiyorlar, yani batiya gore 6zgiirlik, nef-
sin istedigini ona vermekle gergeklesiyor. Onlar i¢in biitlin kurtulus nefsin
tatmininden fazlasi olamiyor. Bizdeki 6zgiirliik anlayisi ise insan olmanin
bilincine varmak, kendini bilmek, hayvani olma diisiikliigiinden kurtul-
manin bir isaretidir”'* Demek ki her seyden once 6zgtrliikten ne anladigi-
miza karar vermek gerekiyor. Tanr1’y1 hayatimizdan c¢ikarip atmak midir
ozglirlik? Diinyaya bir defa geldigimize inanmak m1? Génliimiizi, ruhu-
muz baglayan her tiirlii beseri ve uhrevi degeri yok saymak mi1? Yerimizi,
yurdumuzu baskalariyla kiyaslayarak, “Onlar bizden {istiin” deyip Batili
tilkelerin sahip oldugu sosyal hayati talep etmek midir? “Hiimanizm” ka-
dar kaypak olan “Evrensel” ve “Global” kelimelerinin arkasina siginarak
yeryiiziinii cehenneme ¢eviren kiiresel ekonomik sistemin bir dislisi ol-
mak m1? Google’in Titan projesi mi bizi 6zgiirlestirecek??® Facebook'un
Big Data'’ istatistikleri mi? Wifi sifresi mi?

Goriiliiyor ki, hem bireysel hem toplumsal anlamda “Ozgiirliik istiyo-
rum” diyen kisi salt bu istegiyle olumlu bir yere oturtulamaz. Ve biz ona
su iki soruyu sorabiliriz: “Ozgiirliikten ne anliyorsun? Bu 6zgiirliige sahip
oldugunda onunla ne yapmay1 diisiiniiyorsun?”

Bu yazida “Hangi Ozgiirliik?” sorusuna Dostoyevski'nin Karamazof
Kardesler’deki “Isa ile Engizisyoncu” metninden yola ¢ikarak cevap ara-
yacagiz.

“Isa ile Engizisyoncu” metni Bat1 diisiince tarihini en iyi 6zetleyen me-
tinlerden biridir. Dostoyevski'nin 1870°li yillarda kaleme aldig1 ve Kara-
mazof Kardesler romanina yerlestirdigi bu boliim, edebiyat tarihinin en
iyi metinlerinden biri olarak kabul edilir. Insanlarin bosluga, umutsuzluga
diistiigii engizisyon dénemlerinden birinde Isa yeryiiziine iner, miimin-
lerine umut verir. Bunu géren kardinalin kaslar1 ¢atili, emir verir, Isa’y1
tutuklatir. Gece Isa’nin kaldig: hiicreye gider ve Isa ile hesaplasir.

14 Italyan yonetmen Bernardo Bertolucci’nin “The Dreamers (Diisler, Tutkular ve Sug-
lar)” filmine atif yapiliyor.

15  Ismet Ozel, “Taslari Yemek Yasak”

16  Google'in, internetin olmadig1 kirsal bolgelere insansiz hava araglariyla kablosuz in-
ternet erisimi saglamay1 hedefleyen projesi.

17  Bu konuda nitelikli bir ¢alisma icin bakimz: Biiyiik Veri Uzerine Elestirel Soru-
lar: Kiltiirel, Teknolojik ve Bilimsel Bir Olgu Hakkinda Elestirel Sorgulamalar, Da-
nah Boyd ve Kate Crawford, Folklor ve Edebiyat Dergisi, Yeni Medya Caligmalar1 Ozel
Sayisy, cilt: 21, Say1: 83,2015/3, s. 199-215.
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insan Tanr ile seytan arasina gerilmis bir iptir

insanlarin geneli gercekten, 6zgirliikten, hakikatten, duristliik ve sa-
mimiyetten yana oldugunu séylese de cogumuz yalanlarla yasamay sece-
riz. En ¢ok da kendimize yalan s6ylemeyi severiz. Bunu tabii karsiliyoruz,
zira Dostoyevski'ye gore aci cekmek, gerceklerle ylizlesmek biiyiik ruhla-
rin isidir.'® Isa’nin yeryiiziine tekrar gelisinden rahatsiz olan Engizisyon-
cuya gore Isa carmiha gerilirken, havarileri dahil herkes bir mucize gér-
meKk istedi ancak goremediler. Orhan Pamuk’un “bin y1lin romani”*® dedigi
Karamazof Kardesler’in en can alici boliimii olan “Isa ile Enzigisyoncu”da
Dostoyevski, insan dogasini biitiin ¢iplakligiyla gozler 6niine serer. Bunu
yaparken de Katolisizmin ateizme yol actif1 yoniindeki dusiincesini pe-
kistirecek arglimanlari bolca kullanir. Burada duralim ve bu metinden
yola cikarak soralim: Isa carmiha gerilirken orada bulunanlarin icerisinde
mucize beklemeyen (6zgiir ruhlu kisiler) var miydi acaba? Cemil Meri¢’in
“Havarilerini halkedemeyen Isa'nin yeri timarhanedir, carmih degil."? s6-
ziindeki inceligi gérebilmek adina cevap verelim; Isa ¢carmiha gerilirken
ona inanan, mucize beklemeyen havariler vardi elbette. Lucifer’in yolunu
tutan Engizisyoncu da bunun bilincindedir ve fakat bunlar se¢ilmis say1-
I kisilerdir ve insanligin genelini kusatacak sayida ¢ok degillerdir. Metni
okuyanlar engizisyoncunun insan dogasi iizerine soézlerine hak vermek
zorunda kalirlar. Akil ve mantigin sinirlarini zorlayacak derecede zekice
tutarlilik arzeden bu bakis acisinda eksik olan bir sey vardir. Onu da Dos-
toyevski'den dinleyelim: “Ben, isa’dan daha giizel, daha derin, daha se-
vimli, daha mantikli, daha yigit ve daha miikemmel bir seyin olmadigina,
hicbir zaman da olamayacagina inaniyorum. Eger Isa’nin gercek olmadi-
gin1 bana kanitlayabilirlerse ve gercegin Isa'min disinda oldugu dogruy-
sa, ben Isa ile kalmay1 gercek ile kalmaya tercih ederim.”?' Andre Gide de
bu goriistedir: “Dostoyevski'ye gore, herkesin tersine, zeka kotiiliikle cok
yakin iliski icindedir. Bitiin kitaplarini dikkatli bir sekilde okudugumuz
zaman kuralci bir anlayisla degil, tam tersine neredeyse elinde olmaksi-
zin, zekanin degerden diistirildigiinii fark ederiz; bu zekanin Incilimsi
bir anlayisla kiicimsenmesidir.”?? Kierkegaard'in Korku ve Titreme’de, bu

18 Dostoyevski, Sug ve Ceza.

19  Orhan Pamuk’un Karamazof Kardeslerin iletisim Yayinlari gevirisi icin yazdig1 én-
sozden bir bolim.

20  Cemil Merig, Jurnal-1.

21 Dostoyevski'nin 1868’de Natala Von Vizine’ye yazdig1 mektuptan.

22 Andre Gide’in 1921’de Dostoyevski ilizerine yaptig1 bir konferansin desifresi olan ve
L&M Yayinlari’'ndan ¢ikan kitaptan bir alinti. Andre Gide’in bu yazida Dostoyevski ile
ilgili sézlerinin tamami bu kitaptan alimmistir.
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kitaptan yola ¢ikarak ¢ektigi Stalker filminde Tarkovski’'nin iizerine basa
basa soyledigi sey sudur: “Iman siiphe kabul etmez.” Iman eden kisinin
mantikli olmak, tutarli olmak, rasyonel olmak gibi dertleri yoktur. O iman
eder ve tasdikler. Dostoyevski’'ye gore Isa’nin dinini Roma’nin emrine su-
nan diisiincenin temsilcisi olan Engizisyoncunun nezdinde insan “6zgiir-
liigii tasiyabilecek kadar giiclii bir varlik degildir”?* Isa’nin zannettiginin
aksine “insan ¢ok daha zayif, cok daha asagilik bir varlik olarak yaratil-
mistir’?* ve stirii halinde yagamak istemelerinin (sosyal medya kullanim
oraninin) altinda yatan 6zgiirliigiin gerektirdigi cesaretten uzak olusla-
ridir. “Senin elinde sadece secilmis insanlar var, oysa biz herkesi huzura
kavusturacagiz.”*® Engizisyoncu vahyin yerine akli koyan ve akliyla her
isin listesinden gelecegini zanneden bugiliniin modern insanina son de-
rece hakli gelen diisiincelerinden yola ¢ikarak bir kehanette bulunur ve
gecmise nazaran bugiin daha 6zgir oldugunu diisiinen modern insanin
gelecegine seslenir: “Bize, ‘Evet, siz hakliymissiniz. Onun sirrini yalniz siz
biliyormussunuz. Iste size déniiyoruz, bizi kendimizden kurtarin. diye
yalvaracaklar.”2¢

Acikca Avrupa karsiti olan Dostoyevski, Avrupa’nin sosyalizmini
elestirdigi gibi Katolik Hristiyanhigin1 da yerden yere vurur. Insan ashn-
da Tanr’'nin degil seytanin yolundan gider ama bunu birakin baskasina
soylemeyi kendisine de sOylemez. Hatta belki bunun farkinda bile degil-
dir. Ozgiirliigii ister ama istedigi sey ozgiirliik degil bencilce istekleridir.
Kaliplar1 kirmaktan bahseder ama aslinda istedigi kendi kaliplarini giic-
lendirmektir. Ruhumuzun 6niindeki duvarlar1 yikmayi bize 6giitleyenler,
kendi duvarlarini ruhumuzun 6niinde ytlikseltmek i¢in yaparlar bunu.

Nedir 6zgiirliik? Ne ise yarar? Nicin kullanilir? Neden 6zgiir olmak is-
teriz? Ozgiir olmak isterken gercekten istedigimiz sey dzgiirlilk miidiir?
Ozgiir olmak adina istedigimiz, pesinde kostugumuz seylerin bizi 6zgiir
kilacagina gercekten emin miyiz?

“Insan, 6zgiirliige tahammiil edemez”

Karamazof Kardesler romaninda Dostoyevski, insanin ézgiirliik
talebinin sahteligini engizisyoncunun diliyle anlatir.

Ne ister insan hayatta? Engizisyoncu insan dogasini ¢dzmiistiir: Ek-
mek, mucize ve sir, insanin hayatta en ¢ok istedigi ii¢ seydir. “Karinlarini

23 Dostoyevski, Karamazof Kardesler.
24 Dostoyevski, a.g.e.
25  Dostoyevski, a.g.e.
26  Dostoyevski, a.g.e.
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doyur, ondan sonra onlardan erdem iste... Ekmekle sana tartismasiz bir
bayrak verilmisti: Ekmegi ver, insanlar 6énilinde egilsin, ¢linkli ekmekten
daha kesin hicbir sey yoktur... Senin adina karinlarini doyuracagiz ve se-
nin adina yalan s6yleyecegiz. Sen onlara goklerin ekmegini vaat ettin ama
senin bu ekmegin, zayif, ezelden beri ahlaksiz ve adi olan insan soyunun
goziinde diinya ekmegiyle kiyaslanabilir mi?..”?’ Iste bu varhgin istedigi
sey gercekten Tanr1 midir? O’nun inanci midir, sevgisi midir? “Insanin
Tanr1’dan ziyade mucize aradigini bilmiyordun...”?® Engizisyoncuya gore,
insan 6zgiir olmak isteyen bir varlik degildir. “insanin, yani bu mutsuz
yaratigin, dogarken elinde bulunan 6zgiirliigii armagan edebilecegi birini
bulmaktan daha biiyiik bir derdi yoktur. Insan i¢in vicdaninin 6zgiirlii-
glinden daha cezbedici bir sey yoktur ama bundan daha ac1 verici bir sey
de yoktur..””? Isa, isteseydi carmihtayken mucize gosterip kurtulabilirdi
ama bunu yapmadi. “Kuskusuz sen Tanri gibi gururlu ve miikemmel dav-
ranmistin ama ya insanlar, bu isyan eden zayif kabile?”3°

isa’ya yapilmis en biiyiik ihanet

Insanin, bu “zayif ve algak” varligin karni doyacak, inanacagi mucizeler
ve tapinacagl bir otorite olacak. Giinah isleme 6zglrligi olacak ve gii-
nahlarini sir olarak birine anlatabilecek. Boylece “herkes benim gibi” diye
diistinerek kendisini rahat hissedecek. Engizisyoncunun dedigi gibi gii-
nahlarini anlatacak, Tanr1’nin onu bagisladigini bilecek ve giinahlari Tanr1
adina onu bagislayan kisiyle aralarinda sir olarak kalacak. Siradan insan
ac1 cekmeyi bilmez, istemez, beceremez de!... O yalan séylemeyi, duymays,
yalanlarla teselli olmay1 sever. Bunu bir aliskanlik haline getirdiginde ve
etrafinda kendisi gibi insanlar gérdiiglinde rahatlar. Calan, 6ldiiren, hak
yiyen, aldatan insan, herkesin bdyle oldugunu diistinmek ister. Andre Gi-
de’i dinliyoruz:

“Aliskanlik siiphesiz en biiyiik yalan kaynagidir. Kim bilir ne kadar ¢ok
sayida insan, tiim hayatlar1 boyunca kendilerinden ¢ok farkl olan kisi-
likleri oynamak zorunda birakilmistir ve daha 6nce tarif edilmemis, kut-
sanmamis, oniimiizde 6rnegi olmayan herhangi bir duyguyu kendimizde
tanimak ne kadar zordur degil mi? insan i¢in, yeni bir sey icat etmektense
sikayet etmek ¢ok daha kolaydir. Kim bilir kag kisi tiim hayatlar1 boyunca,
yalan tarafindan sekilsizlegtirilmis bir sekilde yasamay1 kabullenmekte,

27  Dostoyevski, a.g.e.
28  Dostoyevski, a.g.e.
29  Dostoyevski, a.g.e.
30  Dostoyevski, a.g.e.
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her seye ragmen aliskanlik yalaninda, kendisine ait duygularinin doya
doya yasanmasindan daha biiyiik bir rahatlik, cok daha az bir ¢aba gerek-
liligi bulmaktadir! Ciinkii boyle bir yasam, onlardan basaramayacaklarini
sezdikleri bir cesit yaratis isteyecektir.”!

Dostoyevski'ye gore Katolik Hristiyanlik, Isa’'ya yapilmis en biiyiik
ihanettir ve Isa’nin degil seytanin yoludur. Romanda engizisyoncu Isa’ya
bunu itiraf eder: “Evet, biz seninle degil, onunlayiz, iste bizim sirrimiz...
Insanlarin vicdanina sahip olan ve onlarin ekmegini elinde tutanlardan
baska kim onlara sahip olabilir? Biz de imparatorlugun kilicini aldik, al-
diktan sonra pek tabi ki de seni inkar ettik ve O'nun pesinden gittik.”*?

“insan sadece ekmekle yasayamaz”

Dostoyevski, Katolikligin Isa’ya yapilmis en biiyiik ihanet oldugunu,
bu derece net bir sekilde Budala romaninda Prens Miskin’e de sdyletir.
Katolisizm, yazara gére Avrupa’nin bugiinkii sosyalizminin ve ateizminin
esin kaynagidir. Bu elestiri Sahin Ugar’in da belirttigi gibi yeni degildir:
“Dostoyevski'nin Roma Kilisesi’'ne yaptig1 tenkitte gercekte yeni olan hig-
bir sey yoktur. Hatta onun, Roma Katolikligi'nin bir devlet sosyalizminin
tatbik vasitasi oldugu seklindeki garip fikri dahi, Roma Kilisesi’'ne tevcih
edilen eski bir suglamanin yeni ve hayal giicii daha zengin bir versiyo-
nudur. Eskiden de kilisenin, maneviyat ve hakikate baghligini feda etmek
bahasina, diinyevi giiciinii kurmaya calistigi, Sezarlar’a mahsus sahane
imparatorluk yolunu takip etmek icin Isa'nin yolundan ayrildigi suglama-
s1 yapilirdi.”*

“Gergegi bileceksiniz ve gergek sizi 0zgiir kilacak.” Engizisyoncuya
gore Isa’ya atfedilen bu séziin sorumlulugunu tasiyabilecek cesarete, giice
ve ahlaka sahip degildir insanoglu! Zira insan gercegi 6grenmeye degil,
mucizelere inanmaya daha yatkindir. Inanma 6zgiirliigiinden vazgegmis,
vicdaninin yiikiinden kurtulmay1 se¢mistir ve “simdi insanlar her zaman-
kinden daha ¢ok 6zgiir olduklarina inaniyorlar. Oysa 6zgtrliiklerini ken-
dileri getirip teslim ettiler, boyunlarini egerek onu ayaklarimizin altina
biraktilar. Biz bunu sagladik. Oysa senin istedigin bu muydu? Sen boyle
bir 6zgiirlik mi istiyordun?”*

31 Andre Gide, a.g.e.

32 Dostoyevski, a.g.e.

33 Sahin Ucgar, https://sahinucars.wordpress.com/2010/01/12/dostoyevsky-ve-bu-
yuk-engizisyoncu/

34 Dostoyevski, a.g.e.
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Burada bazi sorular sormaliyiz: Kisisel bilgilerini, adresini, konumunu,
hislerini, hedeflerini sosyal medya sirketlerine veren bir insan, 6zgiirlii-
giinii kendi eliyle bu firmalara teslim etmis olur mu? Ozgiirlesmek isteyen
bir insan, hangi 6zgiirliigii istedigini bilmek zorunda degil midir? Engizis-
yoncuyu dinleyelim: “Evet, biz ancak bizim ugrumuza 6zgiirliiklerini red-
dettikleri ve bize boyun egdikleri vakit gercekten 6zgiir olacaklarina on-
lar1 inandiracagiz... Ozgiirliik, daha dogrusu higcbir etki altinda olmayan,
ozgiir bir akil ve bilim insanlar1 dyle gecilmez yollara gotiirecek, onlari
oyle mucizeler ve dyle cozlilmesi imkansiz sirlar karsisina getirecektir ki,
aralarindan en boyun egmez, en atilgan olanlari kendi kendilerini mahve-
deceklerdir. Obiirleri gene boyun egmeyen ama giicleri yetmeyenler ise
birbirlerini yok edeceklerdir. Yalniz geriye kalan ti¢lincli grupta olanlar,
zayif ve mutsuzlar, sliriine siiriine ayaklarimizin dibine gelecekler. “Bizi
kendimizden kurtarin” diye yalvaracaklar.”?®

isa’y1 sev, Engizisyoncuyu tasdikle

Biitiin biiytlik yazarlar gibi Dostoyevski de tutarsizdir. Karamazof Kar-
desler romanina kadar yazdig1 eserlerde Isa karsiti olan Kisileri asagila-
mus, onlara hep kétii bir son takdir etmistir. Fakat “Isa ile Engizisyoncu”
metninde durum boéyle degildir. Sahin U¢ar bu durumu su sekilde agiklar:

“Dostoyevski daha dnceleri asla kendi goriisiinii boyle takdim etmemis
ve okuyucularini bu kadar zor bir secime zorlamamaisti, ¢linkii daha 6nce
asla kendi rakiplerinin hakkini bu kadar fazla teslim etmemisti. “Yeraltin-
dan Notlar”da rakiplerine bu kadar ¢ok hakikat pay1 vermemisti; ki orada
rakipleri, kati, aptal ve kolece tabii kanunlarin cazibesine kapilmis olarak
tasvir edilir; “Sug ve Ceza”da da bunu yapmamugtir, ki orada isa’nin hakh
oldugunu ve Raskolnikov’un haksiz oldugunu ispatlamaya hirsl bir sekil-
de gayret etmistir; “Ecinniler’de de rakiplerine bu kadar hak vermemisti.
Hiirriyetin rakipleri, sosyalistler, hicvedilmek suretiyle zalimce ezilmis-
lerdir ve Isa'min rakipleri, Stavrogin ve Kirilov, kendi kendilerini tahrip
(intihar) yoluna stiriiklenmislerdir. Biiyiik Engizisyoncu'nun Monolo-
gu Isa’ya karg1 bir argiimandir ve Dostoyevski'nin bu noktaya gelinceye
kadar yazdig1 her seye karsi bir argiimandir. Zira Biiyiik Engizisyoncu, o
zamana kadar yerlestirmek icin o kadar ¢ok ¢alistig1 biitiin dnciilleri Dos-
toyevski'ye bagislar. Sirf Dostoyevski'nin tarif ettigi insan tabiatinin isa’y1
degil ancak bir isa taklidini destekleyebilecegini gostermek i¢in. insan bir
asidir, Dostoyevski'nin “Yeraltindan Notlar”da gosterdigi gibi, fakat o is-
yanindan yorulacaktir; ebediyete susamistir, fakat o ebediyetin sadece bir

35  Dostoyevski, a.g.e.
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taklidine tahammiil edebilir ve ger¢ekte de bunu kabul edecektir; hiirri-
yete susamistir, fakat sadece bir hiirriyet illlizyonunun 1zdirabini ¢ekebi-
lir; ne huzur ne de esitlik bulacaktir sosyalizmde, fakat sosyalizmi kabul
edecek, ciinkii sosyalizm ona sahte bir huzur ve esitlik verecektir.”3¢

Sahin Ucar, yazarin felakete gotiiren hiirriyet ile hayata kavusturan
hiirriyet seklinde iki farkl hiirriyet anlattigini séyler:

“Budala’daki Nastasya Filipovna, Ecinniler’deki Nicholas Stavrogin ve
Krilov, Karamazof Kardesler’deki [van Karamazov gibi karakterlerde, Dos-
toyevski inanilmaz bir yaratici hiiner ve dramatik kudretle, hiir iradenin
delalet ettigi tahripkarhigi teshir etti. Nicholas Stavrogin son haddine ka-
dar hiirriyet icinde yasamaya muvaffak olur, korkuyu yener, ahlaki pren-
siplere ve halkin noktai nazarina aldiris etmez ve onun bu basarisi intihar
ile son bulur: Béylece yasamak sevki tabiisine karsi da zafer kazanir! Kiri-
lov mutlak hiirriyetin mantiki neticelerini dehset verici bir aciklikla sezer
ve bu mantigin zaruri bir neticesi olarak kendini 6ldiiriir. Hiirriyetin haya-
t1 mahvetmesi, miimkiin olan yegane netice degildir. Zira hayat veren bir
hiirriyet de vardir. Dostoyevski, Su¢ ve Ceza'nin Raskalnikov’'unda ve Bu-
dala'nin Prens Miyshkin’'inde miiphem bir basariyla ve en ziyade muvaf-
fak oldugu Karamazof Kardesler’deki Alyosa ve Zosima Baba tipleriyle,
“hayata kavusturan hiirriyeti” cisimlestirmeye tesebbiis etti.

Hiirriyetin bu iki ¢esidi “Biiyiik Engizisyoncu’'nun menkibesindeki”
Biiyiik Engizisyoncu ve Isa sahsiyetlerinde tam ma’nasiyla cisimlesti-
rilmis ve birbiriyle miicadele halinde tasvir edilmistir (Karamazov Kar-
desler’deki bu pasaj, bugiine kadar yazilmis nesir edebiyatinin en biiyiik
parcalarindan biridir.) isa’nin hiirriyeti, rasyonel isbatin teminati, muci-
zeler veya kalabaligin destegi olmaksizin, korku dolu ve yalnizlik icindeki
endiseli bir insan tarafindan verilen -kayitsiz sartsiz- sadakat ve iman-
dir. Bliyiik Engizisyoncu'nun hiirriyet anlayisi ise, en cazip formu icinde
takdim olunmus, listiin iradenin hiirriyetidir. Biiylik Engizisyoncu, insani
sever, her ne kadar onun zayif oldugunu bilirse de ve her ne kadar insanin
mezarin 6tesinde ‘bosluk’la karsilasacagl kanaatinde ise de, onu ruhi ve
maddi bakimdan rahatlatmak i¢in calisir. Dostoyevski, Biiyiik Engizisyon-
cu’nun Isa’ya ve onun hiirriyet anlayisina kars: yiiriittiigii mantig1 o ka-
dar kuvvetli bir sekilde dramazite etmistir ki o zamandan beri Isa'nin my,
yoksa Biiylik Engizisyoncu’'nun mu hakli oldugu hususunda tenkidi gortis
ikiye boliinmiistiir. Siiphesiz Dostoyevski, [sa’'nin yanindaydi, ancak her
okuyucunun hiir ve endiseli bir yalnizlik icinde hangisini tercih edecegine
kendisinin karar vermesini istemistir.”’

36  Sahin Ugar, a.g.m.
37  Sahin Ugar, a.g.m.
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Hayat veren ozgiirliik ve kolelestiren ozgiirliik. O halde
sorabiliriz: Hangi 6zgiirliik?

Stefan Zweig Dostoyevski’'nin isa’dan cok engizisyoncudan yana oldu-
gunu diistinenlerdendir ve yazarin inancinda bir tedirginlik hali sezer:
“Inanmadig1 ve inangsizigin 1stirabini bildigi icin, kendi sozleriyle, bu
aciy1 kendisi icin sevdiginden ve bagkalarina karsi merhamet duydugun-
dan -iste bu nedenle insanlara kendi inanmadig1 Tanri’ya inanmalarini
vazediyor. Kendisi Tanr1 1stirabi ¢cekerken Tanr1 mutluluguna erismis bir
insanlik istiyor, inangs1zligin acisi icinde mutlu inananlar istiyor. Inangsiz-
liginin ¢carmihina ¢ivilenmis, halka Ortodokslugu telkin ediyor, kendi idra-
kine tecaviiz ediyor, ciinkii onu pargaladigini yaktigini biliyor ve insanlari
mutlu edecek yalani, kesin ve kori koriine bir koylil inancini vaaz edi-
yor. Kendisi “bir hardal tanesi kadar inanmadig1” Tanri’ya baskaldirmis
oldugu halde ve bizzat gururla, “atezimi Avrupa’da hi¢ kimsenin bu kadar
giiclii ifade edemedigini” sdyledigi halde insanlardan papazliga itaat et-
melerini talep ediyor. “Sallantida olmak, inancin tedirginligi, -bu vicdani
olan insanlar icin 6ylesine 1stirap doludur ki, kendilerini assalar daha iyi
ederler.”*

Dostoyevski Avrupa karsiti oldugu icin, Avrupa’dan gelen 6zgiirliikk
anlayisina karsidir. O Rusya’daki Avrupa kaynakl biitiin 6zgiirliik anla-
yislarini Ecinniler romanina hapseder. Ayn1 donemde Tolstoy, Kroyger So-
nat'ta yine Avrupa kaynakli 6zgiirliik anlayisina karsi ¢ikar. Evlilik 6ncesi
iliski, korunma yontemleri, gelenegi reddetme, bilimsel aklin disindaki
ogretileri dislama vb. talepler Rus toplumunu zehirleyen ve geleneksel
kimligini 61diiren unsurlardir. Bugiin i¢in ayni seyleri sdylemek, ayni eles-
tirileri yapmak miimkiin miidiir? Bertolucci'nin 68 kusaginin 6zgiirlik
taleplerini mizahi bir dille anlattig1 “The Dreamers” filminde, Kieslows-
ki'nin U¢ Renk Mavi’sinde, Orhan Pamuk’un Kara Kitap’ta yaptig1 ontolo-
jik sorgulamalara kulak kesilirsek, kisinin 6zgiirlesme istegiyle kendini
gerceklestirme isteginin birlikte varligini siirdiirdiigiinii soyleyebiliriz.
“Ozgiirliik ne ise yarar?” sorusuna bu baglamda su cevabi verebiliriz: Oz-
giirlik kendimizi gerceklestirmemize yarar. Bu énemli bir imkandir. An-
cak hiir bir secimde bulunmak ve sonuglarina katlanmak insanin genelde
katlanamadig1 bir durumdur. Mevlana, “Yaptig1 secimlerin sorumlulugu-
nu kabullenmek insana, sorumlulugunu baskasina atmak iblis’e has bir
ozelliktir”*° derken, aslinda bize 6zgiir irade tasimanin Kriterini ve insan
olmanin zorlugunu da gostermektedir. Isa’'nin insanlardan talep ettigi de

38  Stefan Zweig, Ug Bilyiik Usta, s Bankasi Yayinlari.
39  Mevlana, Mesnevi, IV. Cilt, b.: 1388- 1395
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budur. iradeyi 6zgiirlestirmek, hiir bir imanla inanmak ve yalniz kalmak-
tan korkmamak. Engizisyoncuya goére insan bunu istemez ciinkii bunu
kaldiracak kadar giiclii degildir.

Engizisyoncunun bakis acisiyla giiniimiize yaklagsmak istersek; “Insan-
lar isyanci olarak yaratildiklari halde birer koledirler” Neden boyledirler?
Ciinkii “Insanlar mucize olmadan yasayacak giice sahip degildirler” Ina-
nacak bir mucizesi kalmayan insan, kendisi mucizeler uydurmaya baslar
ve bu mucizelere baglanir. Falcilara ve biiyiiciilere inanir ve onlarin de-
diklerini dikkatle dinler. (Gazetelerin astroloji sayfalari, falcilar1 ve kanal
kanal dolasan medyumlar gibi). Engizisyoncu kiliseye karsi ¢ikan ve mo-
dernizmle birlikte rasyonel akla yonelerek dini safdis1 birakan Avrupa-
lilarin bugiinkii durumunu “Sinifta isyan ¢ikaran ve 6gretmenlerini kapi
disar1 eden kii¢lik cocuklar”*® olarak degerlendirir ve tehdit eder: “Ama
bu sevingleri bir giin sona erecek ve bu onlara pahaliya mal olacaktir”*
Engizisyoncunun kehanetine gore, insanlar 6zgiir akillariyla asirlarca bi-
limleriyle ugrasip didinecekler ve birbirini yiyecekler. Kendi Babil kule-
lerini insa edemeyeceklerini bir giin anlayacaklar ve o giin, reddettikleri,
isyan edip kars1 ciktiklari Tanri’nin temsilcilerinin ayaklarina kapanarak
yalvaracaklardir. [sa'nin insanlara vazettigi mutlak 6zgiirliik ancak secil-
mis bazi bilgelerin katlanabilecegi bir 6zgiirliiktiir. Oysa insanlar kendile-
rine hayat veren bir 6zgiirliigii degil, onlar1 kélelestiren 6zgiirligii tercih
ederler. Ve bu zayif ve mutsuz modern insanlar engizisyoncunun kehane-
tine gore cikip gittikleri kiliseye bir giin geri dontip yalvaracaklar: “Evet,
siz hakliymigsiniz. Onun sirrini yalniz siz biliyormussunuz. Iste size dénii-
yoruz, bizi kendimizden kurtarin.”+?

Dostoyevski sanilanin aksine dindar bir yazar degildir. Mutmain bir
kalple inanmaz. Tek sahici, diirtist oldugu 6zelligi tutkusudur. Giinahi da,
sevabi da, imani da, inkar da iste bu tutkusuyla yasar. Isa ile Engizisyon-
cu metni iizerine serh yazan kalem erbabi, engizisyoncuyu isa’dan daha
hakli bulmaktan kendini alamaz. Bu Dostoyevski'nin istedigi seydir. Kara-
mazof Kardesler’i okuyanlarin zihninde Staretz Zosima’dan ¢ok Engizis-
yoncu, Alyosa’dan ¢ok ivan Karamazof giiclii bir sekilde iz birakir. Bu da
elbette yazarin istegiyle gerceklesir.

40  Dostoyevski, a.g.e.
41  Dostoyevski, a.g.e.
42 Dostoyevski, a.g.e.
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Geleneksel Cin Resmi ve
Minyatiirlerde Cizgi

Ozgiir Taburoglu

Geleneksel Cin resminin esasi, farkl firca kullanma bicimlerinin
verimi cizgileri ustaca, ezberden atmay1 6grenme sanatidir bir
bakima. Benzer sekilde nakis geleneginde ¢izgi atmak icin de farkl tiir-
de tezhip fir¢alar1 kullanilir ama fircanin buradaki amaci biraz farkhdir.
Minyatiirlerdeki nesneler arasindaki sinirlari belirleyen cizgiler, daha ¢ok
varliklarin birbirlerine karismasini engellemek icindir. Oysa Cin resmin-
de ¢izgi bundan farkli bir islev edinir. Cizgi sert bir kivrim degil, varolan-
larin bir araya gelmesine imkan veren bir yumusakliktir. Bu ¢izgiler bir
tlir “gecislilik” yaratarak, “goriiniir bir diinyadan, gériinmez bir diinyaya”
tasinmamiza yardimci olur (Cheng, 2006: 51). Cizgi, bosluk ve dolulugun,
goriiniir ve gériinmezin de belirsizce birlestigi ara yerdir. Bu ¢izgi iizerin-
de bosluk ve doluluk karsit kavramlar olmaktan cikar, i¢ ice gecer, bir tiir
chiasm yaratirlar. S6z gelimi dolulugun simgesi dagla, boslugun karsilig
su, deniz, nehir veya benzeri bir diizliikk arasina ¢ekilmis bulutlar ya da
vadiler de bu ¢izginin islevini saglayabilir: “Boylece Dag ve su imgeleri,
artik kismi, karsit ve donuk elemanlar olarak algilanmazlar” (53) Dagin
dolulugu ve suyun boslugu, diyalektik olmayan bir bag tizerinden birbir-
lerini temellendirir. Bu baglantinin kendisi olan resimler, ne kadar sade ve
eylemden yoksun goriinseler de, bu birlesmeyi saglayan felsefenin zemini
olurlar.

Taocu metinler gibi bu resimlerde de, mevcut ve goriiniir olan dolu
seyler kadar, hicglik ve bosluk da kutsal varligin, “vasam solugunun” par-
casi gibi kiymet gortir. Bosluk da doluluk kadar, “olumlu”, miispet bir kav-
ramdir. Hatta kimi zaman, bosluk daha ilksel, kozmik baslangicin kendisi
gibi anlatilir: “Bosluktan, yasam solugunun yayildigi Kozmos dogdu” (Hu-
ai-nan-tzu’'dan alinti, 58). Bosluk kavrami, Taocu diisiincenin temel kav-
rami, ¢cogu zaman “yol”un (tao) ta kendisi gibi tarif edilir. Resimlerdeki
cizgiler de bu yolun birer karsilig1 olurlar. Bir doga nesnesinin tasvirinde
ya da bir yazi icerisinde ¢izgi ¢ceken ressam, bu kutsal yolu, yerdekilere,
dolu seylerin, goriiniir varliklarin diinyasina dogru tasir. Cogu zaman bu
resimlerde, yaz1 ve doga tasvirlerinin bir aradaligi ayn1 minvalde ortaya
cikarlar. Bir agacin veya bir harfin ayni resim iizerindeki islevi farksiz-
lasir. Cizgi, bu diinyadan, dolu ve mevcut seylerin yerinden, 6tediinyaya
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dogru cekilir. Ruhlarin gériinmez, bos gibi goriinen diinyasini yeryiiziiyle
bulusturur. Cizgiler, bu birlesmenin ifadesi Tao’'nun arayisidir. Yazinin ya
da resmin pargasi olabilen tiim bu ¢izgiler, bosluk kavraminin “sirrina er-
meye” doniik girisimlerdir. Tao, biraz da yeryiiziinden kalkarak, “bosluk-
lar1 yakalamaya” doniik bir ¢abanin adidir (60). Bu bosluk, yerytiziindeki
seyleri “biitiinleyen”, goriinende eksik olan1 tamamlayan, kabugun icini
doldurandir. Bosluk olmadan doluluk, ytizeysel ve ruhsuz kalir.

Haikulardaki sade dil kullaniminda oldugu gibi, bu resimler de, basit
cizgileri, cogu zaman siyah ve beyaz renkleriyle ayirt edilebilirler. ifade
araci, isaret ettigi nesneye oykiiniir ve sadelesir; bir hi¢ligi, sessizligi, go-
riinmezi gosterir gibi basitlesir. IslAm sanatinda oldugu gibi, sanatkarin
yaklasmak istedigi varlik ne kadar kutsalsa, onu goren, anlatan, ifade ara-
c1 da o dlciide ¢ekingenlesir; kutsalin nazarina daha fazla yer birakmak
ister. Cin resminin farki, resimlenenin yaninda resmin kendisinin de bu
kutsalligin pargasi olmasidir. Bu kutsal bakis bosluklarda, nahif bir man-
zarada yer tutar. Boyle bir sadelik ve bosluk, ressama nazar eder, ona el
verir.

Bu resimlerin ortaya koydugu manzara, sade bir doga gériintiisii degil,
sonsuzun kendini gésterme yoludur. Ressamin gérdiigii degil de, ona go-
riinen, nazar eden bir varligin ¢izgileridir: “Tepeler ve irmaklar, onlardan
s6z etmeye zorluyorlar beni. Onlar bende dogdular, ben ise onlarda. (...)
Onlarin izleri, resimlerimde degisime ugramis olarak gosteriyorlardi ken-
dilerini” (Shih-t'ao’dan alinti, 194). Bu izler kendilerini, bir “miirekkep
okyanusu” icerisinde ressama gosterir. Cizgi kullaniminda biiyiik, hatta
karsit sayilabilecek uygulamalara ragmen, Islam nakis ve hat gelenegiy-
le, geleneksel Cin resmi bu yaklasimla benzesirler. Wang Wei'nin dile ge-
tirdigi kaygi her ikisi icin de ortak goériiniir: “Basit bir firca yardimiyla,
Bosluk’un sonsuza a¢ilan yapisini yaratmak” (102). Resim ve doga temsili
beraberce, “evrenin esprisini” yansitir.

Cini miirekkebine batirilan “fircanin izi” olarak cizgi, biitiin resmin te-
melidir. Eylem bu kadar basittir ama ortaya ¢ikan resmin sonsuzluga dair
bir kesit vermesi, “insan ve dogaiistii arasinda bir koprii islevi gormesi”
beklenir (103). Basit oldugu icin, ¢ok karmasik biitiinliiklerin yap1 mal-
zemesi olabilen cizgi, coklu varliklarla ilk esin arasindaki “baglac¢” niteligi
edinir. Bu baglaglar, yazi icin de gecerlidir. Clinkii ayni firgayla Cin ide-
ogramlar1 da kagida gecirilir. Hattd yazi yazmanin bu 6zel bicimi resim
sanatini da besler. Cizgi bu anlamda, hem resmeder, tasvir eder hem de
anlatir. islAm hat ve nakis gelenekleri arasinda da benzer bir yakinlasma
olsa da, bu denlii¢ice degildir. Cizgilerin Cinli bir sanat¢inin isinde, resme
ya da yaziya yonelmesi ¢cok da ayr1 yiiklemler gibi ortaya cikmaz. Haiku’la-
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rin da sozle cizilen cizgiler oldugunu varsayarsak, séylemenin, yazmanin,
resmetmenin temeli ¢izgiler olurlar.

Cizginin yalinhgindan, tekliginden cokluga gecis yapmak da kolaylasir.
Cizgi ceken ressam ya da kaligrafi ustasi, kutsal esine yol veren, yaradilis
slirecini siirdiiren ve bu yiizden varolani temsil eden degil de, onu tek-
rar yaratandir. Fircanin feyzine mazhar olan sanatg¢inin yaraticilig, teknik
becerileri ya da manzaranin kendisi degil, fircaya bulasmis esinin ta ken-
disidir. Bu esin, resmin hem nesnesi hem de 6znesi olur bir bakima. Eyle-
min yapisiyla, faili bu basit ¢izgi cekme, firca tutma ediminde bulusur, bir-
birlerini etkilerler. Cizgi cekme edimi, ressamin, gokyiiziiyle yeryiiziinii
bir kez daha ayirip, aralarindaki verimli, yaratici boslugu serbest birakip,
yeni bir varolana yol vermesine yardimci olur. Boslukla birlikte serbest
kalan kaosun icerisinde, “tekil olan1”, benzersizi bulup yakalar bu ¢izgiler.
Varolanlarin goriinmeyenlere degdigi bir bosluk, fircanin attig1 cizgilere
yon verir. Cizgi bu bosluktan esinlenerek, yeni varliklara hayat verir, ha-
cim kazanir, renklenir, uzar, kisalir, dogal sekiller alir, boyut edinir. Basit
bir ¢izginin sahip oldugu giiciilliikler, bu boslugun icerisindeki olanaklar-
dir. Bosluk icerisindeki esin, ruhla dolan bir aciklik gibi tiirlii manzaralara
dontstrler. Esinle dolan fir¢a, boslugu dolu seylere terciime eder adeta:
“Blitiin nesnelerin icgilicli, Bosluk’'un dolu olanin icine niifuz etmesine
olanak verir, onlara canli esin kaynaklari yaratir” Bu resimleri alimlayan
da, ayni esinle, vecdle yaklastiginda, karsisinda, tek boyutlulugu kirilan,
renklenen, senlenen bir yaradilis dramiyla karsilasir. Bu yalinlia uygun
bir vecdle bakan, cicek diirbiinii ardindaymis gibi, her baktiginda, farkh
bir varolanin dogumuna taniklik edebilir. Onbin Varlik, bir kez yaratil-
diktan sonra, yerylizli kararl bir yer olmus sayilmaz. Araliksiz yenilenen
yaradilis dramina tanik olan ressam bu varliklara yenilerini ekler; ya da
mevcut olanlardan birisini yok eder; ufkumuza yeni varolanlar ekleyip ¢1-
karir. Bu sirada fir¢a, “bicimi ve 6z1i”, miirekkepse “rengi ve 15181” ortaya
cikarir. Bu sayede varolanlar cisimlesir, Onbin Varlik’in arasina beden ve
madde bulmus olarak katilirlar.

Cizginin bu yaratimdaki kullanimi, érnegin bir arabeskte oldugu gibi
uzay1p giden cizgiler, nesneyi ¢cevreleyen bir kontur, hat ¢izgisi ya da rol-
yefin parcasi degildir. Cizgi, resimde tek ifade araci olarak bunlar1 asar.
Nesnelerin hem dis1 hem de icini gosteren bu cizgiler, s6zgelimi Batili
yagliboya geleneginde oldugu gibi, firca darbeleriyle yaratilan cizgilere
de benzemezler. Zaten bu gelenekte cizgiyi saklamak, rengi 6ne ¢ikarmak
o6nem kazanir ve doluluk, canli renkler yardimiyla yaratilir. Oysa gele-
neksel Cin resminde cizgilerle yaratilan doluluk, dogrudan boslugun bir
verimi gibi aciga ¢ikar. Fircanin dokunmadigi yerler de mevcut olanin ya-
raticisi esinle aydinlanir. Bu nedenle boyle resimlerde, desen ve renk ya
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da cizgi ve renk arasinda yaratilan Gestaltei arka plan figiir karsithg ge-
cersizlesir. Resim sathi iizerinde arkadakiler ya da 6ndekiler, canli ya da
cansiz olanlar, dolu ya da bos olanlar ayni kozmolojinin parcalari olarak
bir araya gelir, Yin ve Yang gibi catismalari icerisinde uyum sergilerler.
Biri varligini digerine borgludur her zaman. Miinferit, ayr1 duran varliklar
yoktur.

Kutsal esinin nazarina ag¢ik resim, 6zel bir cizgi cekme becerisiyle ya-
ratilabilir. Cinli ressamlardan, uzun bir ¢iraklik dénemi ardindan, dogru
cizgi cekmeyi, farkli nesneleri, varliklar1 ¢izmeye uygun c¢izgi cesitlerini
o6grenmeleri, daha da 6tesi ezberlemeleri beklenir. Bu durum, nakis ge-
leneginde, nesneleri, s6zgelimi bir agac1 ezberden ¢izen nakkasin egiti-
miyle benzesir. El, nesnesini ezberden ¢izene kadar bu egitim siirer. Bu
baslangi¢ egitimi sayesinde ressam, dis diinyanin nesnelerini, ezber yo-
luyla icine alir. Bir kez ezberlendiginde, disaridaki seyin icerideki seyri
baglar. Chang Tsao’ya gore bu ezber yoluyla ressam, “Tin’in kaynagini iz-
ler” (108). Goriinenin ezberden cizilmesi, dogal nesneye askin bir sekil
verir. Dolu olanin ya da goériinenin, ezber yoluyla bosluga katilmasi, onda-
ki manayi degistirir; seklen ayni ama anlam olarak farkli olur. Uzun bir ez-
berleme déoneminden sonra nesne, artik “goéniil géziiyle” izlenebilir olur:
“Bir bambu agacini ¢izmeden 6nce, bambu agacinin icinizin derinligin-
de, kendine bir yer agmasi gerekir. O zaman, firca elde, bakisiniz konuya
odaklanmis olur, bunun i¢in goniil goziiyle konuya yonelmis olmalisiniz”
(108). Disariya agik gozlerini kapatip, goniil goziiyle calismasi icin, bas-
langigta gordigiinii, dolulugu ezberler. Ressam bu marifet asamasinda,
“yiireginde 6nceden yer etmis” olani diistinmeden, kendisine bakan, elin-
den tutan bir esinin yardimiyla cizmeye baslar. “Cizgi'nin esinleri hare-
kete gecirmesi icin, Bosluk kavraminin Cizgi’yle iliski halinde bulunmasi
yetmez, onun bizzat ressamin bilegini de bu yoénde kullanmasina olanak
vermelidir” (111). Ressam, bu sekilde elini teslim ettiginde, “bos vurus”
olarak adlandirilan teknigi uygulayabilir olur. Bu vuruslar, ¢cok fazla alis-
tirma yapmis elin glicten diismesinden ¢ok, esinle dolmasinin sonucudur.
Nazar degmis bileklerin eylemleridir.

Ezber, dolu seylerin icindeki boslugu gérmekle de iliskilidir. Bu bos-
lugun duyumuyla birlikte, nesnesini ezberden ¢izen ressam, onun disini
degil de icini doldurmaya baslar. Ressam, doluluktan yola cikip, bosluga
degdigi orta boslukta marifet sahibi olur. Bu sekilde, bosluk ve dolulu-
gun birbirine degdigi ara yer, orta bosluk acilmis olur. Bu diizeyde, kagit
lizerine konmus her nokta, dolulugun degil, boslugun tasviridir. Bu sirada
resimde, kendisini cizen “boslugun patlamalarina” tanik olunur. Cekilen
cizgiler, kagit ylizeyinde delikler agar sanki. Tasvirin ya da yazinin kayna-
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g1 cizgi veya nokta, doluluk degil de boslugun gélgesini tasidigindan, siyah
renkte goriiniir.

Cizgi ustasi olarak ressam, kendi halinde ortaya c¢ikan, ezberlemis bi-
leklerin cizdigi resme kendisinden fazla bir sey katmaz; marifet biraz da
bu 6zneligin aradan cekilmesi, kisinin kendisini esine birakmasindan ileri
gelir. Islerine imzalarin1 atmayan nakkaslardan beklenen de biraz budur.
Ortadaki isi sadece kendilerinin yaratmadiklarini, kem degil de yaratici
bir goéziin degdigi, nefsi bosalmis bir elin ¢izdigini bilirler. Ressam sekil-
leri ezberlerken, bir bakima disarida durani kendi i¢ine bosaltir. Madde
bu sekilde ruhsal bir kendilik edindikee, agirhigindan kurtulur, miirekkep
ve fircanin uyumuyla, ressamin ezberden bildigi cizgilere degmeye bagslar.

Ama bu ezber, saf bir ¢izgi teknigine varmanin 6tesinde, kutsal esinin
nazarina ag¢ikligin sonucu olmalidir. Yani ezberin amaci bir tiir teslimiyet-
tir. Belli bir ¢izgi tekniginin her seferinde degismeyen, bagnazca icrasi de-
gildir. Cizgilerle yaratilan tasvir, “esini bastirma pesinde degildir” (111).
Ressamin marifeti ona taninabilir bir islup kazandirsa da, yapit1 6znel
bir tasarim olmaktan c¢ikaran, her seferinde bosluga ve onun 6gretisine
kulak verilmesidir. Marifet biraz da bu kulak vermeye acikliktir. Chang
Yen-Yuan'in ifadesiyle, “kurala gore olusturulmus ¢izgi, 61ii dogmus cizgi-
dir. Dogru olan tek sey var ki, o da su: Resimde Fir¢a'y1 Tin yonlendirmeli
ve amag, Bir lizerinde yogunlasmali” (110). Dolu seylerin ezbere karisan
diinyasi boslukla baglant1 halindedir. Onbin Varlik’in tekrar ilk esine ta-
sinmasl i¢in bir ara agsama olan ezber, doluluk ve 6znelligin hiikkmiine son
verir. Fircanin kagit izerindeki gezinisine esin “egemen olur”. Bu sekilde
gezinmeye baslayan fir¢a, “kutsal kavramina ulasmis” sayilmalidir (110).

Boyle bir firga, tekil ve ¢ogul olani resimleyebilir, yaratabilir duruma
gelmis sayilir. Fircanin attig1 her ¢izgideki nokta, bir tiir “tohum” olur ve
yasam bahsetmeye baslar. Boslukla doluluk arasinda gidip geldikce, dolu
olani bosaltip, bosluktan dolu seyler viicuda getirme olanagina sahip olur.
Dogru ¢ekilmis bir ¢izgi, bu iki yer ve zaman arasindaki gecisi tahkim eder
ve uyum icerisinde, asiriliklardan uzak sekilde birbirlerine baglanmalari-
na yardima olur. Ozellikle, Kan-pi ya da kuru firca teknigiyle atilan cizgi,
“var olan ve olmayan madde ile tin arasinda dengededir, Bosluk’un icine
islemis olarak 6l¢iilii bir uyum izlenimi yaratir” (112). Bu sinir olmasa,
boslugun iki yakasi birlesmeyebilir; mutlak bir karsitlik ya da kayitsizlik
icerisinde konumlanabilir. Her iki durum da yasamin dogasina aykiridir.
Diizgiin ¢ekilmis bir c¢izgi bu anlamda yasami korur. Yasamin bu mahrem
sinirinda duran ressam da, tinsel olani1 gézetiminde tutan bir tiir ruhban-
dan farksiz sayilir.
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in lizerine konusmak yahut kalem oynatmanin kaygan bir zemin-

de ayakta kalabilmek kadar ytiksek bir dikkati gerektirdigi acik.
Soylenen seylerden sadir olacak faydaya mukabil bir tahribat/tahrifata
kapi acabilecegini kendime ihtar ederek baslamam lazim bu yaziya. Din
kelimesinin tarihsel siire¢ icerisinde bireylerde ve toplumlardaki karsi-
liginda stirekli bir degiskenlik izlemek miimkiin. Liigatteki anlamiyla bir
yol tutmak, bir yola tutunmak manasini iceren din kelimesinin anlam da-
iresini genisleten bir¢ok iliski sarmalindan s6z edebiliriz. Dikey (askin)
ve yatay (sosyolojik) diizlemde insanin din ile kurdugu iliski temelde bir
ihtiyaca matuf mudur? Yahut arizi olarak ihtiyaclarinin mahiyeti sayesin-
de sekillenen bir miinasebetten mi s6z edilmeli? Dinin tarih boyunca tiim
topluluklar acisindan gercekligi konusunda bir mutabakat varsa da dini
Ogretinin kaynagi, hayat icindeki fonksiyonu konusunda ayriliklar vardir.

Son kertede Tanr1 m1 insani yaratti, insan mi Tanr1’y1; sorusuna muha-
tap olan modern ¢agin ¢ocuklari olarak bu konudaki diialist hezeyanlara
kapilmamay1 diistur edinmek gerek. Esasinda pozitivist paradigmanin
salt akla yiikledigi agir yiikiin eziciligi altinda kalan insanligin, aklinin
daha dogrusu algi/duyularin 6tesinde kalabilecek her tiirlii var olus ih-
timaline kars1 dehsetli bir korku i¢cinde yasadigi sdylenebilir. Hissedilen
korkunun siddeti rasyonalite kilifina girmis irrasyonel bir tutumu barin-
dirmaktadir kendi iginde. Akil, ontolojik olarak yerinden edilmis, Tanr1’y1
var olustan soyutlarken tanrilasmis, cereyanda kalmis bir tanim olarak
karsimizda. Biyolojik varligimizin bir uzantisi olmaktan dte bir boyut ta-
simayan, hormonel dengelere indirgenmis aklin, duyulara hapsedilmesi
kacinilmazdi. Oyle de oldu. insanin bir sir tasidigini yadsiyan, bedeni var-
liginin 6ncesinde ve sonrasindaki mahiyeti ile ilgili kuru bir redci tavir-
dan 6te savunusu olmayan sekiiler yaklasimlarin, insani ve varlik sahasini
iki boyutlu olarak gérmesi acgisindan din algist konusunda bir sigliga razi
oldugu goriilmektedir.

Ortacag Avrupasinda kilisenin hakimiyetinde bulunan okullarda 6g-
retilen, inangla bilgiyi kilisenin kanaatleri ve Aristo mantiginin kuralla-
r1 dogrultusunda birlestirmeye calismanin adi olan scolastique’in yerine
imansiz bir disiince imkanini zorlayan Batililarin, gelinen noktada dii-
stinme bicimleri, kuramlar1 ve kurumlari bakimindan scolastique kadar
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dahi bir nitelige erisemedigini gérebiliriz. Buna gerekce olarak salt ak-
lin profane bir bakisla tiim inanglarin {istiinde goériilmesi buna istinaden
inanglara ait esaslarin, ritiiellerin, temsillerin, sembollerin ilkellik yaftasi
ile itibarsizlastirilmasi ve bdylece insanin ¢oraklasmasi ve anlamsizlas-
masi gosterilebilir. Halbuki insanin var olusun farkinda olan bir canli olu-
su onu siirekli enfiis ve afakta (microcosmos-makrocosmos) baglam icin-
de bulunmaya, anlamli olmaya sevk eder. Aktif bir cabaya doniistiigiinde
bu tabil yonelime yerine gore tefekkiir/ taakkul/ tedebbiir/ tezekkiir ya-
hut diisiince diyebiliriz. Arama edimi, esasinda insanin kendi manasina
dair tasidigl inangla ilgilidir. Onu harekete geciren bu inancin ta kendisi-
dir. Esasinda bir diisiinme edimi olarak felsefenin 6ziinde bir mana arayi-
s1 ve bu manaya ulasma inancini diri tutma motivasyonu vardir.

Hz. Adem (a.s)’dan dan Hz. Muhammed (s.a.v)’e kadar siiren risalet
slirecinde peygamberlerin ve tebyini ile vazifeli olduklar: kitaplarin kit-
lesel bir ¢agridan ¢ok her bir insan tekinin kendi biricikligi icinde sakli
olan mana cevheriyle tanismasi; dis diinyanin parcalayici-gekici giiciin-
den kaginmasi ve i¢ dlemindeki itici glicle vahdete dogru ulasmasini te-
min gayesi giittligli soylenebilir. Esasa alinan sey, insanin ezel ve ebedin
birlestigi noktadan ayrilisinin bir hikadyesi olarak diinyaya diistligiiniin
farkina varmasi, bu ayriligin onun canini yakmasidir. Cani yanan kimse-
nin, yanginina su arama derdine diisecegi dikkate alinirsa din dedigimiz
yolun mahiyetini anlama adina bir mesafe de almis oluruz. Tevhidin esas
alindig1 dinde (islam) neyden ayrildigini ve nereye geldigini bilmek insani
tiim bu hikaye ile terbiye eden Rabbe, yegane yol gdstericisine yani din
sahibine ulastirir. Diinya’nin bir karar yurdu olmadig1 esasina kani olmak
lizere gayret eden muvahhit kimse, yol gdstericinin ve hicbir ticret iste-
meyen rehberin (peygamber) cagrisina kulagina tikayamaz. Din ile mii-
nasebette en 6nciil durumun, yolu 6neren kimsenin samimiyeti ile alakali
oldugu diisiiniiliirse IslAm’in evvela ilk dénemlerde ve sonrasinda asirlar
boyunca uyandirdigi tesir daha iyi anlasilabilir.

I[slam’in tiim insanlara merhamet ve mesuliyet baglaminda yaptig
cagrinin Topgu’'nun ifadesi ile tamamlarsak muhataplarimi bir harekete
ve nihayetinde bir hiirriyete eristirdigini séyleyebiliriz. Bu hususta XIII.
ylzyilin biiyiik slfilerinden biri olan Aziziiddin Nesefi'nin, “Tasavvufta
Insan Meselesi Insan-1 Kdmil” bashginda toplanmis risalelerinden birinde
hiirriyet bahsine iliskin soyledikleri sarih bir sekilde isin 6ziine 151k tutar
niteliktedir:

“Bil ki, alemde mevcut olan her seyin bir nihayeti ve gayesi vardir. Bir
seyin nihayeti biilGg, bir seyin gayesi hiirriyettir. Bu s6zii ancak bir misal-
le anlayabilirsin. Bil ki meyve agacta olgunlasinca, Araplar “meyve balig
oldu” derler. Meyve olgunlastiktan sonra agagtan ayrilir ve agacla ilgisi
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kesilirse “meyve hiir oldu” derler. Nihayet (btil(ig) ve gaye (hiirriyet)nin
manasini anladiysan simdi bil ki, nihayetin alameti kendi evveline ulas-
maktir. Kendi evveline ulasan her sey nihayete ermis olur.”?

Nihayetin bidayetle birlestigi noktada hikmetin sakl oldugu géz 6nii-
ne alindiginda “Ilim bir nokta idi onu cahiller ¢ogaltt1” ifadesindeki isa-
bet anlasilir olur. “Hangi yolu tutmali?” sorusunun sosyal, siyasi, iktisadi
anlamdaki uzantilari tarih icerisindeki miicadelelerin temelini olusturur.
Hayat, zaman ve mekan ile cercevelenmis/sinirlanmis bir vasat olarak go-
riildiigiinde modern zamanlarda “acul ve zalim” insanin biilia ermeden
olmak iddiasin1 “yol” ettigini gorebiliriz. Insanin evveline, 6ziine dogru
olmayan bir yolculugun cikmazlarda nihayet bulacagi tarihi tecriibe ile
sabit. Auguste Comte’tan giinlimiize kadar kendisine getrefilli bir yol se-
cen bati diisiincesinin macerasi insani stirekli duyular/algilar diinyasina
hapsedisin hikayesi olarak da okunabilir. Ortacag Avrupasi’'nda kilisenin
bir kurum olarak diislincenin seyrine direkt miidahalesi ve bu tahakkii-
miin sosyal ve iktisadl hayat1 da yonlendiren bir etkiye sahip olmasinin
trettigi gérece hakli tepkinin din olgusuna karsi bir nefreti koriiklemesi
bu hususta bir gerekce sayilabilirse de yasanan krizlere bir kefaret ola-
madigi da agiktir.

Herhangi gorece iistlinliik vasiflarina sahip yahut bunlardan mahrum
olursa olsun IslAm’in insana teklifi aynidir. islam, tabiri caizse organik bir
mabhiyette, hikmet ve maruf olani, hayatin tabii akisi icinde dnceleyen,
hakim beseri zihniyetlerin iirettigi hasarlarin tamirini ve yahut 1slahini
ongoren ilahi bir kilavuz niteligi tasir. Insanin evveline ulasmasi hususun-
da tezekkiir (anma) ¢agrisinda bulunur. irfant bir bilisme maksadiyla za-
hirf farklhiliklar 6riintiisii icerisindeki imkan dleminde sakli olan vahdeti
arama ¢abasi, hayatin her alanini kusatan bir rikkat ve ahlaki insa eder.
Insan tekinin kalbinde rikkati; davranislarinda ve iliskilerinde ahlaki te-
sis i¢cin zamansal olarak ge¢cmiste kalanlarin ibretli hikayeleri, suyun ken-
disi ile tizerindeki kopiik metaforundan hareketle hak ve batilin mukaye-
sesini siirekli hatirlatan Rabbiilalemin’in kitaplar ve resuller vasitasi ile
insan idrakine tenzil ettigi esaslar, siirekli bir uyaniklik tavsiyesini icerir.

Bahsolunan uyanikligin talibi kimseler ihtiyari olarak yoneldikleri bu
yolda evvela ilme muhtactirlar. Ancak ilmin saglamasi ameli diizeyde ger-
ceklesir ki ilim/bilgi bir ytlik hatta bir yol kesici olmasin. Amelin ayni za-
manda ilmi/bilgiyi de icerdigi hakikati dikkate alinirsa peygamberlerin
hususiyeti konusundaki ilahl hikmet anlasilabilir. Aklin, hayatin idamesi,
esyayl tanima ve tanimlama konusunda sahip oldugu mahareti, bati felse-

1 Nesefi, Aziziiddin (2015), Tasavvufta Insan Meselesi insan-1 Kmil, Cev. Mehmet Ka-
nar, Istanbul: Dergah Yay., s. 94
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fesinin igine diistiigii hezeyan dogrultusunda okumak, yol-yordam ya da
usul konusunda bir kaosa davetiye ¢ikarmak anlamina gelir ki yasadigi-
miz ¢ig cagin icinde her alanda iliklerimize kadar hissettigimiz tatsizligin
sebebi budur. Peki, aklin imkén ve sinirlarini belirleyen nedir? Akil ve
vahiy arasinda talihsiz bir mukayeseyi yakin zamana kadar diisiik seviye-
de yiiriitenleri mevzu disinda birakip meseleyi esasl bir degerlendirme-
ye tabif tutarsak Fatih Seker’in, “Tiirk Dikkati"nde yer alan miistakil bir
makalede Sinan Pasa’nin aklin imkan ve sinirlarini tahlil eden goriislerini
ozetlerken kullandigi ifadeler yolumuzu genisletebilir: “Sinan Pasa bese-
rin idrak seviyesine dikkat ¢ceker, akildan miistagni kalmadan kendini fel-
sefede bulanlara durmalari gereken yeri gosterir, filozoflara dinin ¢izdigi
hudutlar1 hatirlati. Adem olmayi akillh olmakla kayitlar. insana hikmet
sahibi iistad olarak aklin yetecegini savunur. Bu nedenle kisiyi Hiida'nin
mahremi kilan akli, vehmin vesveselerine maglup etmemek gerektigini
ihtar eder. Vehmin hiitkmiinii aklin zanneleri sigaya ¢eker. Su durumda se-
riatin miisbiti akil ve delil; aklin miieyyidi seriattir. Aklin hiikiimleri seria-
ta uygun oldugu takdirde giivenilir hale gelir; seriat da akli dogrulamakla
kendine olan inanci pekistirir. O halde kisi hem akla hem de seriata uy-
mali bu sekilde kok (asl) ile dali (fer’) birlestirmelidir. ‘akl-1 dtr-bin ufk-1
zirve-i kemalini géremez.”?

Sinan Pasa’nin akil ile seriat arasinda kurdugu miitemmim iligki par-
calanmis, yarali bilincin kavrayacagi bir terkip degildir elbette. “O mu, bu
mu?” ya da “Ne o, Ne bu?” diializmine kap1 acacak her yaklasim iptidai
ve gecersizdir. Aklin temsili bir mum ise hakikatin temsili giinestir. Tim
1siklarin kaynagi giines oldugu diisiiniiliirse aklin kendinden menkul bir
aydinlatic1 6zelligi kalmaz. Elbette mumun gilines karsisinda bir hitkmii
yoktur. Karanlikta mumun bir hitkmiinden bahsetmek miimkiin olsa da
bu nisbi ve sinirhdir. Akl (fer’) kok (asl)e baglayan nedir sorusuna ehl-i
tasavvuf li¢ harfile cevap verir ki bu da “ask” tir. Ask’tan nasipsiz bir aklin
insani yolda tutmasi, 6ziine, cevherine ulasmasini temin etmesi muhaldir.
“Ask gizli sirlarin usturlabidir” diyen Hz. Mevlana sikca ayna metaforun-
dan hareketle insana hakikatini gésteren kainat aynasindaki sirrin ask/
muhabbet oldugunu ifade eder.

Nesefi'nin risalesinde yine ayna metaforu iizerinden taliplerine soyle-
diklerine kulak verecek olursak bir baska ilim kanalina yaklasmis oluruz:
“Bazi1 salikler soyle dediler: Biz cila yapma meslegini 68renelim ve gonitil
aynamizi miicahede cilasi ve zikir yagiyla temizleyip parlatalim da gonlii-
miiz seffaf ve yansitabilir olsun. Gayb ve sehadet aleminde bulunan her
ilmin aksi gonliimiizde belirsin. Bu akis, kitaptan daha dogru ve kusku go-

2 Fatih M. Seker, Tiirk Dikkati, Dergah Yayinlary, s. 139
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tiirmez olacaktir. Ciinkii yazida hata yapmak miimkiindiir. Akiste ise hata
olmasi imkansizdir. Cin ve Macin ressamlarinin hikayesi meshurdur.”?

Dini algilama bicimlerini modernitenin belirledigi son yiizyilda dinin
ve dindarlhigin aldatici bir sekilde ideolojilere evirildigi tespitini yapabili-
riz son tahlilde. Nitekim bir telasin iirlinii olarak ortaya ¢ikan sdéylemler
temelde iki boyutta kendisini gosteriyor. Birincisi protest dindarlik ikinci-
si ise liberal dindarlik. Bircok degiskenin tesirinde kendisine alan agma-
ya calisan bu iki yonelimin simetrik bir benzerlik gosterdigi séylenebilir.
Itidalden uzak ifrat ve tefrit sinirlarim zorlayan 6z/cevher konusunda
umarsiz, goruniirliigii esas alan, cidale tesne ikili bir yap1 bahsettigimiz.
Biitiinliik fikrinden uzak, yersiz ve yurtsuz liniversal hezeyanlarin, bilhas-
sa yeni siyasi ve iktisadi tanzimler arefesinde bir manivela olarak gecer
akge sayilmasi anlamhdir.

Z1t gibi goriinen ancak birbirlerinden beslenen bu iki yaklasim, iddi-
alarinin aksine bir recete olmaktan ¢ok uzaktadir. Koklere/ 6ze/ gelene-
ge degil ilerlemeci mantigin verdigi motivasyonla siirekli gelecege atif
yapan, hayattan kopuk sdylemlerle zihinleri igfal eden bir ifsat ile karsi
karsiyayiz esasinda. Adina ne dersek diyelim insani 1skalayan, merkez-
den savrulan, sabitelerini kaybetmis her diisiince bicimi “Haddini asan
ziddina inkilap eder” kaidesinin ka¢inilmaz sonuna ugradi/ugrayacak. Bu
akibetten kurtulmak, tuttugumuz yolun sonunun nereye ¢ikacagini kesti-
rebilmek, hala capcanli tarihi tecriibelerden ilham alan bir diisiince sekli
ile miimkiin. Hem ne demisler “Akilli olmak isin sonunu gérmektir.”

3 Nesefi, a.g.e., s.70
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Bilim Felsefesi Notlar1 (1):
Teorik Cerceve

Mustafa Cakiroglu

Bu yazida teorik cerceve ve kuramsal gcerceve birbiri yerine kullanila-

caktir.

ilimin nihai hedefi agiklamaktir; dogay1 agiklamak, insani agikla-

mak, aciklamay1 agiklamak. Ac¢iklamasinin metodolojisini de yani
kendi agiklama ilkelerini de agiklamak zorundadir. insan agiklama’ya
meftundur. Serimlemeye, diiglimlemeye yatkin oldugu kadar ¢oziimle-
mek de ister. Teorik Cergeve (TC) lizerine bir yazi yazmak, bir yerde TC'nin
theoria’sini yapilandirmak demek. Agiklamay1 agiklamak, suyu 1slatmak
gibi bir sey.

Herkesin bildigini sandigi ama tlizerine konusmaya/a¢maya gelince
pek de agillamayan bir sey olarak Kuramsal Cerceve’nin bilhassa akade-
mik calismalardaki yeri biriciktir. Tezler ve makaleler Kuramsal Cerge-
veler lizerine kuruludur/ dyle olmasi beklenir. Ama nedense bu kisim
herkesin bildigi bir seymis de bir an dnce esas konuya gecilmeliymis ha-
vasinda ele alindigindan o meseleyi diislinmekten ve yazmaktan murad
edilen seyin gerceklesmesi sansa, kadere, muhatabin ¢agrisim diinyasina
ve hayal giicline bagl olur hale gelmektedir. TC’si eksik, yiizeysel, muglak
olan bir ¢alismadan berrak, anlamli ve doyurucu bir agiklama beklemek
imkansizdir. TC'yi, fizikl ve ontolojik olarak bize uzak olan seyleri yakin-
lastirmak, boylece daha iyi gormek ve anlamak icin bir gozliik/diirbiin
veya mikroskop/teleskop gibi diisiinebiliriz. Insan dogasu itibariyle icinde
bulundugu/itildigi ontolojik ve buna bitisik olarak epistemolojik diizey-
de birtakim yokluklar, uzakliklar, zorluklar ve uyumsuzluklar i¢indedir.
Bunlar1 asmak i¢in de onu insan yapan seyden gii¢ alir: kelimelerden ve
kavramlardan; diisiincenin yelkenlerinden. Her bir kavram ayr1 6zellikte
bir gozliik/teleskop gibidir. TC'nin de bazi sorularimiz, meraklarimiz, ih-
tiyaclarimiz i¢in bir¢ok tanimlamayi, kavrami bir agiklama modeli icinde
birbiriyle ilintili hale getirerek, miimkiinse tek bir climleyle ifade edilebi-
lecek yalinlikta bir fikir tizerine kurulu bir agiklama/kurgu yapmasi bek-
lenir. TC’deki merkez teorinin kurgusu sofistike olmall, ifadesi ise yalin
olmalidir. Nedensellik iliskileri ustalikla islenmeli, veriler titizlikle deger-
lendirilmelidir. TC ampirik bilgi ve belgelere suur verir.
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Bilgi, bir nesnenin bilgisidir. Nesneler ikiye ayrilir:
1. Ger¢ek nesneler 2. Kavramsal nesneler
(dil nesnelerti)

Gercek nesneleri tam bir kapsayicilikla ifade edecek kavramsal nes-
neler miimkiin miidiir? Ya da “Olgularla teorik kavramlar/cerceveler ara-
sinda tam bir denklik-6rtiisme var midir? Olanaklidir midir?” sorulari da
bu bahsin merkez sorularindandir. Descartes ve Leibniz’1 rasyonalist ya-
pan sey bu soruya verdikleri cevapta gizlidir: Aklimiz ve kavramlarimiz
ile nesneler arasinda tam bir denklik ve uyum vardir. Bu goriis dolayi-
siyla onlara rasyonalist diyoruz. Bacon, Locke, Hume ise empirik gorus-
tedirler. Kant’a gore nesneleri (fenomenleri) olduklar: gibi degil teorik
aklimizin (teorik ¢ercevemizin) onlar1 kurduklar: gibi biliriz, bu ylizden
bilgimiz kurgusaldir. Iste tiim bu bakis acilar1 dogrultusunda her zaman
bilgimizin imkanlarinin sinirliligini bilerek hareket etmeliyiz. Teorik cer-
ceveler 1s181nda kuracagimiz yiiklemlerin sadece bir gosterge olmaktan
Oteye gidemeyecegi kanaatindeyim. Oysa cari olana baktigimizda, kendi
kurdugumuz teorik cergeveleri bir siire sonra hakikat zannederek haya-
tin timiine samil kilmaktayiz. Bu ne akilci, ne faydaci ne de akademik ve
etik bir yoldur. Kavramlar bir ustanin, bir cerrahin alet/edevatlar gibidir.
Ustalikla kullanilmali, sinirlar, kisithiliklar: bilinmelidir. Ustalik zaten bu
demektir. Nerede, ne kadar, nasil, ne zaman, ni¢in'i bilerek is yapmak.

TC olmadan diisiinemez miyiz?

TC’si olmayan bir diisiiniis bicimi entelektiiel bosluktur; bunun da
hicbir ilm1 ve akademik degeri yoktur. Bir problematik aciklama tlizerine
calisiyorsak mutlaka bir TC'ye de ihtiyacimiz var demektir. Aksi takdirde
gozliiglimiiz olmadan yolculuga ¢ikmis gibi oluruz ki yoldan cikmak kagi-
nilmaz olur. Yolculuk haritasini bir nevi TC belirler.

Bir riza uiretim araci olarak kuramsal ¢erceve

Teorik gerceveye en fazla etki yapan sey amactir. Bu amag; agiklama,
iddia, tez, kavramlar ve cergeveyi de belirler. Bu durum zihni diinyamiz ile
gercek diinyay1 bir sekilde ortiistiirmek istedigimizde de gecerlidir. Ama-
cimiz, kuracagimiz teorik gerceveyi, teorik cerceve de formlar: (dil/gra-
mer, hipotez, mantik, iliskilendirme) ve malzemeyi (kavramlari, tanimlari
ve teorileri) belirler. Kuramsal ¢erceveler 6zellikle akademik diinyada bir
nevi ideolojik gondermelere de sahiptirler. Akademi-Diisiince diinyamiza
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yakin zamanda damgasini vuran tartismalara baktigimizda su kuramsal
cerceveleri (acik veya gomiilii olarak) goriiriiz: Asya Tipi Uretim Tarz
(ATUT), Tiirk Tarih Tezi (TTT), Tiirk islam Sentezi (TIS), Oryantalizm,
Marksizm, Annales Okulu, mikro tarihgilik, kavram tarihgiligi, Viyana ¢ev-
resi, Frankfurt Okulu, Quantum Fizigi, Evrim, Dogu Bat1 Ayrimi, Metafizik,
Zihniyet Analizi (Webercilik) vb. Bunlarin bir ¢ogu kuramsal diizeyde bir
tiir akademik tatmin vasitasi olarak aragsallastirilmistir. Bunlar bir ha-
kikat arayisina yol acacak sekilde olmaktan ¢ok, bir Riza Uretim Arac
olarak, halihazirda kendi ideolojisini ve indi fikrini desteklemeye matuf
sekilde diizenlenen Teorik Cercevelerdir. Cogunlukla ithal, ¢cogunlukla
Anakronik bakis acisiyla ytkli ve en ¢cok da Whiggist tarzda organize
edilmis analiz ¢erceveleri. Whiggist, yani gecmiste olanlari bugiinii vere-
cek sekilde organize etmek. Yapisokiime eyvallah ama whiggizm’e hayir!

Ozellikle sosyal bilimlerde ithal teorik gercevelerin hicbir yerellestir-
me yapilmadan ve serh diisiilmeden kullaniliyor olmasinin arkasinda,
toplumlarin birbirlerine benzedigine dair anlayis vardir. Bu gercekten de
bdyle midir? Boyle olmadigini hepimiz biliyoruz. Batili kuramsal cerceve-
leri elbette bilmemiz, anlamamiz ve kullanmamiz lazim; ama bu Batil1 dii-
slince sistematiklerinin 6ziline, yontemine iliskin de gerekli kisitlamalari
yapmali ve elestirelligimizi korumaliyiz. Bu sanirim bizi iyi bir entelektii-
el yapacak seylerin basinda gelmektedir. Merhum Inalcik Hoca Annales
Okulu tarihciligiyle bu cografyaya en biiyiik katkilar1 yapmistir; siiphesiz
kendi tarzini da yansitarak.

Teorik Cerceve: kus bakisi seyir

Kusbakist seyretmek seklinde cevrilebilecek bir anlama sahip olan
theoria, kus bakisi seyretmenin tiim nimet ve kiilfetlerini de beraberinde
getirir. Bu bakis iizerine kurulu olan bir TC de olgulari birlik, biittinliik,
stireklilik, karsilikli baghlik, nedensellik kategorileriyle iliskilendirir. Ve
béylece ¢oklugu birlik olarak gérmeye bagslariz. Tartismaya agik olmayan
a prioriler barindirdigin1 gérmezden geliriz. Ciinkii isimize gelir. lyi bir
Teorik Cerceve, yerli yerince kullanilmak kaydiyla yasami ve olan biteni
anlama giiciimiizii etkiler, bakis acimizi netlestirir. Bize has soru ve so-
runlarimizi ¢ézebilmemiz, diisiince diinyamizin 6zglinliigiine, lzerine
kafa yorulmus bize 6zgii teorik ¢ercevelerin kurulmasina baglidir. Misal;
“Osmanli ve Islam diinyasinda bilim neden gerilemistir?” sorusunu hangi
teorik cerceve ile aciklayacagiz?

Diisiincelerine dikkat et ¢iinkii onlar séz olur.

Sézlerine dikkat et ¢ctinkii onlar davranis olur.

Davranislarina dikkat et aliskanlik olur.
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Aliskanliklarina dikkat et senin karakterini olusturur.
Karakterine dikkat ¢iinkii o senin kaderini olusturur.
diyen bilge gibi diyebiliriz ki:

Teorik cercevene dikkat et, gordiigiin ve gorecegin odur.



ibni Sina, Nasil Ibni Sina Oldu?
-Ibni Sina i¢in Bir Biyografi Denemesi-

Osman Ustaoglu

Buhara bir bilgi madenidir;
Her nerede bir hikmet sahibi goriirsen,
o Buharalidir.

. Mevlana Celaleddin Rumi

Insanlarln yasaml, yasadiklar1 cografi ve kiiltlirel ortamlarinin etki-

si altinda sekillenirler, kimlik kazanirlar ve bu kimlikleri vasitasiyla,

kendilerini yetistiren topluma hizmet ederler. ibn Haldun’a gore de cog-

rafi 6zelliklerin kiiltiirel yapinin olusumuna etkisi tartisma gotiirmez bir

gercektir.! Bundan yola ¢ikarak Ibni Sina’nin yasamina gegmeden 6nce,
O’nun yetistigi cografi ve kiiltiirel ortami incelemek yerinde olur.

“Nehrin otesi/ardl” anlamindaki Maveralinnehir'in temsil etti-
gi Seyhun ve Ceyhun irmaklar1 arasinda kalan cografi bolgeyle ilgili
W. Barthold bir yazisinda soyle demektedir. “Miisliiman cografyacilar
tarafindan Maveratinnehir'in mamurlugu, topraginin verimliligi, ekin,
meyve vb. mahsulleriyle ehli hayvanlarinin bollugu, niifusunun ¢oklugu,
comertligi, misafirperverligi, yol ve gegitlerin miikemmelligi, ribat vb. hayir
miiesseselerinin coklugu, halkin cesareti, ilim ve marifete karst meyil ve
istidad1 uzun uzadiya tasvir edilmektedir”

Maveraiinnehir bélgesini etkileyen en énemli faktér iran kaynaklarin-
da eski Farsc¢a’'da “Suguda”, ge¢ donem Avesta dilinde “Sugda”, Yunan kay-
naklarinda “Sogdiyan”? Goktiirk Yazitlar’'nda “Sogdak’,* Islam kaynak-

1 ibn Hald(in, Mukaddime, cev. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 1982), 1,
340 vd.

2 W. Barthold, “Maveratinnehir”, iA, VII, 408-409

W. Barthold - (C. E. Bosworth), “Sughd”, The Encyclopaedia of Islam (EI%), IX, 772.

4 Bu adlandirmanin, ayrica buraya yerlesmis olan kavme verilen isim oldugu da an-
lasilmaktadir. Bk. Muharrem Ergin, Orhun Abideleri (istanbul: Bogazici Yayinlari,
1966), s. 72, 73, 75; Aydinli, Semerkant Tarihi, s. 44.
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larinda ise Sogd veya Sugd® ismiyle karsimiza ¢ikan, Maveruiinnehir’de®
bulunan stratejik ve énemli bir bélgenin adidir. Miisliimanlar bu kelimeyi
Sogd (Sugd) seklinde telaffuz ederler.” Mukan Kagan zamaninda Goktiirk
Devleti'ne dahil edilen bolge, Goktiirkler’in béliinmesinden sonra ise Bati
Goktiirklerin hakimiyetine gecmistir. Goktiirkler doneminde de ticari fa-
aliyetlerine devam eden Sogdlar Orta Asya'nin muhtelif yerlerine ticari
koloniler kurarak siyasi ve kiiltiirel gii¢lerini artirmislardir. Bélgenin kiil-
tiirel hayatinin gelismesi ve yiiksek bir sehir medeniyetine ulasmasindaki
en biiylik etkenlerden birisi bahse konu olan Sogd bolgesinin 6nemli tica-
ret yollar1 lizerinde yer almasidir. Buhara ve Semerkant bélgenin 6nemli
sehirlerinden olup sahip olduklar1 gelismis sehir hayati/medeniyeti ne-
deniyle her donem insanlar i¢in bir cazibe merkezi olmayi siirdiirmiisler-
dir. ibn Havkal'in ve Istahri’nin haritalarinda Buhara ile Semerkand ara-
s1 olarak gosterilen bolgenin sahibi Sogdlular, miladi ilk bin yil boyunca
Bati, Orta, Dogu Asya ve bozkirlarla ilgili yapilan bilimsel arastirmalarda
biitlin ticari faaliyetleri ellerinde tutan bir millet olarak goriilmiislerdir.?
Bundan dolay1 bolgedeki Semerkand, Buhara, Merv, Belh, Tirmiz, Farab,
Nesef, Baykent, Cend, Yenikent... gibi egitim, ilim ve kiltiir merkezlerinin
bulundugu Maveratinnehir bolgesi topraklarinin verimliligi kadar kiiltir
ve ilim adamlariyla da 6nemini tarih boyunca hissettirmistir.
Maveraiinnehir, Mislimanlar tarafindan fethedildigi (73/712) tari-
hinden itibaren Islam kiiltiir ve medeniyetinin énde gelen merkezlerin-
den biri olarak 6ne cikmistir. Bélgenin 6ne ¢ikan Semerkant ve Buhara

5 Bk. istahri, Mesalikii'l-memalik, haz. M. J. de Goeje (Leiden: E. J. Brill, 1967), s. 316
ibn Havkal, Stretii’l-arz, haz. Kramers-Johannes Heind (Leiden: E. J. Brill, 1938), s.
474-75; Muhammed b. Ahmet el-Makdisi, Ahseni’'t-tekasim, haz. Muhammed Mah-
zUm (Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, 1987), s. 216; Ya'kiibi, Kitabii'l-Biildan, haz.
M. ]. de Geoje (London: E. J. Brill, 1891), s. 293; Yakut el-Hamevi, Mu’cemii’l-btildan
(Beyrut: Daru Sadir, t.y.), 111, 409.

6 islam cografyacilarinin ilk islami fetihler sirasinda Miisliimanlarin Ceyhun

(Amu-Derya/Oxus) nehrinin dtesinde -yani kuzeyinde- fethettikleri bolgelere ver-

dikleri isim olup (bk. Istahrf, Mesalik, s. 286; ibn Havkal, Stretii’l-arz, s. 359) Arap-

¢a’da “nehrin 6te tarafinda bulunan yer” anlamina gelmektedir. Kasgarli Mahmud bu
bélgeyi “Cay-ard1” adiyla anmaktadir (bk. Emel Esin, Islamiyet'ten Once Tiirk Kiiltiir

Tarihi ve islam’a Giris (Istanbul: Edebiyat Fakiiltesi Matbaasi, 1978, s. 152). Cey-

hun nehrinin kuzeyinde bulunan bélgelere bazi islam cografyacilar1 Maveraiinnehir

demekle birlikte -Miisliimanlar bélgeye gelmeden dnce Ceyhun nehri Tiirkler ile
franllar arasinda tabii simir kabul edildiginden- Haytal veya Hayatile (Ak-Hun) adini
da kullanmiglardir (bk. Yakit, Mu’'cemii’l-biildan, V, 45; Kalkasendi, Subhu’l-a’sa fi
sindati’'l-ingd’ (Kahire: Vizaretii'ssekafe ve’l-irsadi’l-kavmi, 1963), IV, 429. Genis bilgi

icin ayrica bk. Aydinli, Semerkant Tarihi, s. 42).

Ahmet Tasagil, “Sogd”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XXXVII, 348.

8 Vaissiére, Sogdian Traders, s. 2.

~
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sehirleri bircok Islam aliminin ilim yolculuklarindaki énemli ugrak yer-
lerindendir. III-IV. (IX-X.) yiizyillarda Samaniler’in yonetimindeki Sogd
bolgesi ise ilim ve kiiltiirde altin c¢agin1 yasamistir. Bolge Abbasiler’in
Orta Asya’daki Islam kiiltiir ve medeniyet merkezi konumuna gelirken;’
Semerkant ve Buhara ilim ve sanat merkezi olarak Bagdat1 bile golgede
birakmistir.!® Bu sebepten Maveraiinnehir bolgesi baz1 Miisliiman cograf-
yacilarina gore Allah’in yerytiziinde yarattig1 biitiin topraklarin i¢ginde en
nezihiydi.'! 892-1005 yillar1 arasinda Maveraiinnehir ve Horasan olarak
bilinen bélgelere hakim olan Samaniler Devleti yonetiminde islami egi-
timin merkezi haline gelen bu iki sehir, Maverailinnehir ve Orta Asya’nin
kiiltiirel zenginliginin doruguna ulasmasinda biiytik rol oynamistir.'? Bu
bolge, Tiirkistan dedigimiz genis cografyada her dénem siyasi, iktisadi
ve sosyokiiltiirel bakimdan énemli bir yere sahip olmustur. Bélgenin Is-
lamlasmasi ile birlikte Islam diinyasinin dért bir tarafindan bir¢ok insani
kendisine ¢eken bir cazibe merkezi haline gelmis®?® ve biiytik alimler ye-
tistirmistir. Ahmed Emin’in anlattigina gore X. yiizyilda yasamis bulunan
cografyact Mukaddesi (946-1000), Maveraiinnehir hakkinda sunlar ya-
zar: “Bu bolge o bélgelerin en tistiiniidiir. Bilginlerin ve saygin kisilerin daha
cok bulundugu bir yerdir. Orast hayrin kaynagi, ilmin merkezi, Islim’in
saglam merkezi ve biiyiik kalesi, hiikiimdari krallarin en hayirlisi, askerleri,
askerlerin en hayirhisidir. Burada bilginler, krallar diizeyine ulasmigtir.”*
Miisliimanlar Buhara’ya “Fahire” (kiymetli/degerli) derken sehri do-
gunun “Kubbetii’l-Islam”1 olarak kabul ederler, Richard N. Frye, “Orta
Cagin Basarist Buhara” isimli eserinde Buhara ve Semerkant sehirleri igin
“c0l ve vahalar bolgesinde ikiz miicevher” betimlemesini yapar.'® Bu ikiz
miicevherlerden birisi olan Buhara icin Fars tarihcisi Cuveyru, Mogollarin
Buhara'y istila edip yagmalamasindan bir miiddet sonra 1260’1 yillarda
sunlar1 yazmistir. “Dogu memleketleri icinde Buhara, Isldm’in kubbesidir ve

9 William Bridgwater - Seymour Kurtz, “Samarkand”, The Columbia Encyclopedia
(New York: Colombia University Press, 1963), IV, 1877; John Lawton, Samarkand
and Bukhara (London: Tauris Parke Books, 1991), s. 31; Guy le Strange, The Lands
of the Eastern Caliphate (Cambridge: University Press, 1905), s. 460.

10  Philip K. Hitti, History of the Arabs (London: Macmillan, 1953), s. 462.

11  ibn Havkal, Stireti’l-arz, s. 473-74. Ayrica bk. Yakit, Mu’cem, III, 410.

12 Ismail Raci el-Far(ki - Luis Lamia el-Fartki, islam Kiiltiir Atlasi, ¢ev. Osman Okan Ki-
baroglu - Zerrin Kibaroglu (istanbul: inkilap Yayinlari, 1991), s. 306; Ralph Hattox,
“Samarkand”, Dictionary of the Middle Ages (New York: Scribner, 1989), X, 640.

13 Osman Aydinli, Fethinden Samaniler’in Yikilisina Kadar (93-389/711-999) Semer-
kant Tarihi (istanbul: ISAM Yayinlari, 2011), s. 15.

14 Ahmed Emin, Zuhr iil-islam, Kahire 1960, I, 260.

15 Richard N. Frye, Orta Cagin Basaris1 Buharg, cev. Hasan Kurt (Ankara: Bilig Yayinlari,
t.y.), s. 48.
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onlar arasinda konumu itibariyle Bagdat'a benzemektedir. Cevresi fakih ve
alimlerin nuruyla aydinlanmis, en nadide ylice sahsiyetlerle stislenmistir.”

Samaniler Devleti bilime ve kiiltiire 6nem verdikce degerli alimlerini
bir miknatis gibi kendisine ¢ekiyordu. Saray ve cevresinde olusturulan
kiltiir ortam1 biirokraside de karsiligin1 bulurken vezirinden en diisiik
memuruna kadar etkiliyordu. Bilim ve sanata olan ilgi sadece sarayla si-
nirl degildi, Buhara'nin ileri gelen zenginleri de saray1 taklit edercesine
kendi evlerinde iinli bilim adamlari icin meclisler diizenliyor ve onlara
iyi muamele ediyorlardi. Edindikleri bilgilerle, sehirlerine ugrayan ticaret
kervanlarina kitap siparisleri veriyorlardi. Zaman icinde ¢esitli bolgeler-
den gelen ticaret kervanlari vasitasiyla gelen kitaplar Buhara’da essiz bir
kitap pazarinin olusmasina neden olmustu. Kitap satilan diikkanlar din
alimi, sair, filozof, doktor, astronom gibi entelektiiellerin her tiirlii kiltii-
rel ve bilimsel meseleyi tartismak icin toplandiklar:1 birer sosyal mekan
halini ald.

Ibni Sina bdyle bir ortamda Samani Hiikiimdar1 N{ih b. Mans{ir'¢ déne-
minde yaklasik 370 (980-81) yilinda Buhara yakinindaki Efsene kdyiinde
dogdu. Aslen Belhli olan ve sarayda yiiksek bir mevkide gorevli olan baba-
s1 Abdullah, Buhara’ya gelmeden 6nce bolgenin biiytik yerlesim yerlerin-
den olan Harmisen’de!’ vergi toplayan ve idarecilik yapan bir memur idi.
Annesi Sitare'® ile evlendikten ve Ibni Sina ile kardesi dogduktan bir siire
sonra Buhara’ya tasindilar. Bilim ve kiiltiire asina olan babasi Abdullah’in
evi kisa zamanda felsefe, geometri ve Hint matematigiyle ilgili konularin
tartisildigl bir merkeze dontistii.'® Ailesinin kiiltiir seviyesi oldukca yiik-
sekti, evlerinin duvarlarindaki takalar? okuduklar: kitaplarla doluydu.
Tahsilli bir ebeveynin cocugu olarak annesinin 6zel ilgisiyle birlikte Ibni
Sina ilk egitimini (okuma/yazma) babasi Abdullah’tan aldiktan sonra
adet lizere evlerinin yakininda/ mahallelerinde bulunan bir medreseye
giderek Kur’an-1 Kerim ve edeb?! ilimlerini 6grenmeye basladi. Kisa za-
manda burada ibni Sina’nin ilk zeka pariltilar1 kendini gésterdi ve medre-
sede kendinden 6nce baslayan talebelere yetiserek onlar1 gegmeye basla-

16  Ebii'l-Kasim er-Radi el-Melikii'l-Mansur Hiisamiddevle er-Resid Nuh b. Mansur b.
Nuh es-Samani, 976 - 997

17 Harmisen kéyiiniin ismi, Ibn Hallikan tarafindan (Vefeyaf iil-ayan, nsr. i. Abbas,
2/157) Hartmsina seklinde yazilmistir.

18 ibn Hallikdn’a gbre, ibn Sina’nin annesinin ad1 Sitare (Yildiz) idi. Bkz. Vefeyaf iil-
dyan, 2/157.

19 islam Ansiklopedisi, cilt: 20; sayfa: 319-322

20  Taka: Duvar i¢indeki gdmme agik veya kapali dolap

21  Kur’an ilimleriyle birlikte, insani yliksek bir kiiltiir seviyesine ulastirmayy, ilim mec-
lislerinde rahat konusma saglamay1 hedefleyen ve 6zellikle Arap dili, edebiyat1 ve
siirini, mantik, gramer vb. konulari ihtiva eden ilme verilen ad.
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di. Medresede gordiigii dersleri evde tekrar ediyor ve bilmedigini anne ve
babasina soruyordu. Kur’an-1 Kerim'i ayet ayet ezberliyordu, diger ders-
leri de ayn1 sekilde bir daha unutmamak iizere hafizasina kayit ediyor-
du. Bu durumu ibni Sina sdyle anlatiyor “Ben bir muallimden Kur’an ve
edebiyat dersleri aldim. On yasina geldigim zaman Kur’an’t ezberledim ve
(edeb) edebiyati da hemen hemen tamamiyla égrendim. Pek kiiciik yasta
benim Kur’an’i ezberleyip hafiz olmam ve edebiyati da hakkiyla 6grenmem
herkesin takdir ve hayranligini kazanmigsti.”*? Yas1 kiiciik olmasina ragmen
Ibni Sina herkesi saskinlik ve hayrete diisiirecek derecede bir bilgi seviye-
sine ulasmis ve Hafiz-1 Kur’an olmustur. Bundan dolayi Ibni Sina’nin zeka
yasinin son derece ileri oldugunu séyleyebiliriz. Bu sebeplerden dolay:
Ibni Sina babasindan ézellikle egitimi i¢in fazla alaka goriiyordu. Babasi
Abdullah idarecilik/ maliye alaninda goérevli yliksek bir memurdu. Ken-
disi matematik’le isinden dolay1 ¢ok ilgiliydi. Bundan dolay: kiiciik yasta-
ki oglu Ibni Sina'nin zekasini ve 6grenmeye olan merakini ve kabiliyetini
kesfettiginden dolay1 oglunun oyun araliklar1 disinda tiim zamanini ilim
ogrenerek gecirmesini istiyordu. Bundan dolay: ibni Sina on yasina ge-
linceye kadar da babasindan geometri, aritmetik ve felsefe konusunda da
temel bilgilerini ald1. Matematik alaninda oglunun biraz daha ilerlemesini
isteyen babasi ibni Sina’nin Hind aritmetigini (Hisabu’l-Hind) 63renme-
sini istiyordu. Bu nedenle oglunu Mahmiid el-Messah'in ilim halkasina
dahil etti. Daha sonra ailesinin istegi tizerine Buhara'nin en tinlii Hanefi
fakihi Ismail ez-Zahid’in?® ilim halkasina dahil oldu ve Hanefi fikhini ve
metodolojisi 6grenmeye basladj, icindeki bitmez tiilkenmez 6grenme as-
kiyla ayn1 medrese de bulunan Arap dili ve edebiyati hakkinda ders veren
Ebu Bekir el-Bekri'nin de derslerini takip etmeye basladi.

Burada dikkat edilmesi gereken husus Ibni Sina’nin babasi Abdullah’in
ve annesi Sitare’nin ogullarinin egitimi icin zamanin en iyi sartlarini sag-
lamaya calismalaridir. Ciinkii Buhara’da onlarca alim varken, ogullarinin
egitimi icin en iyi hocalarn ilim halkasina dahil olmasini istiyorlar. Ibni
Sina’da gordiikleri ilim 6grenme askinin kérelmemesi icin ne gerekiyor-
larsa yapiyorlar. O giinlerde Buhara’ya kendisini miitefelsif?* diye tanitan
felsefe ve mantik bilgini olan Ebu Abdullah el-Natili gelmisti. Bir siire
sonra babasi Abdullah, felsefe ve mantik alimi el-Natili'yi evlerine davet
ederek oglu Ibni Sina ile ilgilenmesini ve ona bildiklerini 6gretmesini rica

22 ibni Sina’'nin Ebu Ubeyd el-Ciizcani’ye anlattig1 bu biyografisi, ibn Ebi Useybia’min
Uyunu’l-Enba fi Tabakati’l-Etibba ve ayrica ibnuw’I-Kifti’nin Tarihu’l-Hukema’sinda
bulunmaktadir.

23  Ebu Muhammed ismail bin Hiiseyin ez-Zahid, Hanefi Mezhebi Fakihi.

24  Miitefelsif: Felsefeyle mesgul olan kisi. felsefik diisiinen.
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etmis ve ogluna 6zel hocalik yapmasini istemistir. Ibni Sina kisa siirede
el-Natili’"den Arapc¢a’da “el-medhal” olarak gecen Porphyrius'un mantik
kitabi Isaguci’yi (Eisagoge) kavramus, keskin ve pratik zekasiyla yaptigi
yorumlarla hocasini saskina ¢evirmisti.

Derslerini alirken Ibni Sina, hocasiyla tartismis, onun yanhslarini ¢i-
karmistir. Bu sekilde hocasini yetersiz ve aciz birakirken, Natili'de ona
“Sen bunlari kendin oku” der ve 6zellikle 6klides geometrisinde sekillerle
ilgili bir cok meseleyi Ibn-i Sina’dan 6grenir. Bundan sonraki asamalar-
da el-Natili talebedir ve artik hoca Ibn-i Sina’dir. Onun, kii¢iik yasina rag-
men, en zor ilimleri, en ¢etin meseleleri ¢c6zecek seviyeye gelmis olmasi
dikkat cekici bir olaydir. Kisa bir zamanda Miisliiman miiellifler arasin-
da geometrinin kurucusu olarak goriilen Oklides (Oklid)’in, Elementler
(Kitabii'l-Erkan) kitabinin bastan bes, alt1 béliimiinii hocasi el-Natili go-
zetiminde okumus, kalan béliimlerini kendi kendine ¢ézerek bitirmistir.
Oklid’in geometrisini ¢ok sevmis ve onun i¢in su dizeleri yazmistir.

“Alim Oklid oyle bir Oklid'dir ki onunla gékte ve ufuklarda olan seyler
beraber kavranir. O dyle bir merdivendir ki onun gsekilleri yolcular icin
ylikselen basamaklar gibidir. Onunla serefli, faydali ytiksek bir makama
varilir. O yiiksek makam ve oraya ylikselme ne giizeldir.”

Ardindan Ptolemaios (Batlamyus)’'un “el-Mecesti-(Al-magest)” isimli
kitabinda bas taraflarin1 hocasiyla birlikte okumus ancak geometrik se-
killerle ilgili béliimlere gelince el-Natili, talebesi ibni Sina’ya kalan bé-
liimleri kendisinin okuyabilecegini séylemistir. Ustiin zekas1 ve calisma
azmiyle kisa zamanda bu kitabinda sirlarina eren ibni Sina astronomide
ileri bir seviyeye ulasti ve kitab1 hocasina kendi yorumlarini da katarak
acikladi. Kaderin bir cilvesi olarak Natili, bu kitaplari, {bni Sina’nin kes-
kin ve parlak zekasinin izahlariyla anladigindan dolayi, bu kadar kiiciik
yastaki bir dehaya hocalik yapamayacagini fark etti. Ibni Sina’nin babasi
Abdullah’a oglunun ilimden baska bir isle mesgul edilmemesi yoniinde
tavsiyede bulunarak Buhara’dan ayrildi.

Ibni Sina, sadik talebesi el-Ciizcani'ye yazdirdig1 hayat hikayesinde
bu durumu soéyle agikliyor: “Babam benim Hind aritmetigi 6grenmemi
istiyordu. Bu maksatla beni, Hind aritmetigini bilen bir adama gdondermeye
basladi. Sonra Buhara'’ya, felsefeci oldugunu séyleyen Ebu Abdullah el-
Natili adinda birisi geldi. Bana ders vermesini temin maksadiyla babam
onu evimize buyur etti, konuk etti. Halbuki ben o gelmezden énce fikih
(Islam Hukuku) ile mesgul oluyor ve mesgul oldugum bu ilim dalinda
Ismail ez- Zahid'in (derslerine de) gidip geliyordum. (Miinazara sanatinda)
en iyi itiraz edenlerden (sail) idim. Bu bakimdan delil isteme yollarini ve
(miinazarada) mucib’e yani iddiayi, tezi ortaya koyan, savunan tarafa
kurallara uygun sekilde itiraz yollarini tesbit etmistim. Sonra el-Natili’den
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“Isaguci” okumaya basladim. O, bana, cinsi; “Hakikatlari cesitli olan seyler
hakkinda “bunlar nedir?” diye sorulan soruya verilen cevaptir” seklinde
tarif etmisti. Iste o zaman ben bu tarifi gece giindiiz demeden arastirmaya
basladim. el-Natili benim bu halime o kadar ¢ok sasirmisti ki benim ilimden
baska bir seyle mesgul olmamam icin babami siki siki tenbihledi. Hangi
meseleden bahsetse ben o meseleyi ondan daha iyi diistinebiliyordum. Bu
tarzda mantigin kolay kisimlarini, dis yiiziinii ondan okudum. Mantigin ince
ve derin konularina gelince: Onun bu inceliklerden haberiyoktu. Bu itibarla
kitaplar1 kendi basima okumaya ve serhleri miitalaa etmeye, incelemeye
basladim. Bununla mantiga hakim olmay1, mantik bilgimi olgunlastirmayi
hedeflemistim. Ayrica, Oklid’in bas tarafinda da bes alti konuyu (eskal)
onunla okudum. Sonra kitabin geri kalan kismini kendi kendime halletme
yoluna gittim.

Sonra “el-Mecesti” kitabina gectim. Bu kitabin bas taraflarini
okuyup, geometrik sekiller bahsine gelince, el-Natili bana “Kitabi
kendi basina okuyup halletmeye c¢alis, sonra da okudugun kistmlari
bana goster ki, dogru olup olmadigini sana izah edeyim” dedi. Ne var
ki el-Natili bu kitabt anlayacak kapasiteye sahip degildi. Bu yiizden
kitabr ben kendim c¢éziimlemeye, halletmeye basladim. Nice zor sekil
vardi ki, bunlart ben kendisine arzettigim vakit izahlarimla anliyor,
ogreniyordu. Sonra el-Natili, Giirganc’a gitmek lizere benden ayrildi.”*
[lim é6grenme yolunda tek basina kalan Ibni Sina fizik, metafizik ve diger
felsefi konularla ilgili kitaplarina ve bu konularla ilgili serh kitaplarina
yoneldi. Bu calismalar neticesinde felsefenin biitiin disiplinlerini iyice
6grendi. Kendisinin bu konularda yeterli bilgiye sahip olduguna kanaat
ettikten sonra tip tahsiline basladi. ibni Sina; ilk énce ulagabildigi tiim
kitaplar1 okuyarak teorik tip ve eczacilik bilgisinde belirli bir seviyeye
ulasti. Daha sonra bu bilgilerini pratige doniistiirmek icin basta Sehl isa
b. Yahya el-Mesihi®¢ ile Buhara hastanesinin bas hekimi ve ayni zamanda
saray hekimi de olan Ebu Mansur Hasan b.Nuh el-Kumri'nin ilim halka-
sma dahil oldu. Bu iki tip alimi Ibni Sina’nin teorik tip bilgisini, pratige
doéniistiirmesinde yardimai oldular. Iki hocasinin hastalar: tedavi ederken
gozlemliyor, gerektiginde onlara yardim ediyordu. Hocalarinin karsilas-
t181 miiskiil durumlarda teorik bilgisiyle onlara yardimci oluyor, onlarin
tecriibeleriyle kendi bilgisini harmanlayip yeni ¢6zlim yollar1 iiretiyordu.

25  Ibni Sina’'nin Ebu Ubeyd el-Ciizcani’ye anlattigl bu biyografisi, ibn Ebi Useybia’min
Uyunu’l-Enba fi Tabakati’l-Etibba ve ayrica ibnuw’I-Kifti’'nin Tarihu’l-Hukema’sinda
bulunmaktadir.

26  Ebi Sehl isa b. Yahya el-Mesihi el-Ciircani . 1010-11, Hiristiyan Tabip ve filozof.
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Bu kadar yogun sekilde tipla ilgilenirken, felsefe ve fikihla da ilgisini kes-
memis fikhi konular da milinazara yapmaya devam etmistir.

Kisa siirede gozlemlerinin ve deneylerinin verdigi sonuclarin listiine
pratik zekasini da koymus ve gerek hastaliklarin teshisi gerekse tedavi-
leriyle ilgili ilaglarin tayin ve tespitinde de basarilar elde etmisti yalniz
teorik tipta degil, ayn1 zamanda tibbin uygulama alaninda ve eczacilik-
ta da ileri seviye geldigini ve tip alaninda linliniin Buhara sinirlarini asip
cevredeki merkezlerde de duyuldugunu belirtebiliriz.

ibni Sina, hastalari muayene ederken, onca dikkatiyle hastanin nabzini
ve kalp atislarini uzun uzadiya dinlerlerdi. Hastanin agzini, dilini, gogst-
ni, karnini, sindirim sistemini ve muhtelif noktalarin1 parmak uglariyla
dokunur ve bu isi bir kac¢ kez tekrarlardi. Hastayla iletisimi kesmez siirekli
muhabbet edip hastanin gonliinii hos tutmaya calisirdi. Hastalarinin has-
taligini teshis etmek i¢in ¢ok ilging ve farkli tarzlarda sorular sorardi. Has-
taligin teshisinde biitiin bilgi, belge ve sonucu elde etmeden sorulardan
ve tedaviden asla vazge¢cmezdi. Genel anlamda tiim bilgi, belge ve delilleri
toplayip anlamli sonuglar olusturduktan sonra hastaligin teshisini koyar
ve gerekli olan tedaviyi uygulardi.

Saydigimiz tip alanindaki farkh yaklasimindan dolay: ibn-i Sina, daha
onaltisinda tip ilminde o kadar sivrilmis ve ilerlemisti ki tip istadlari, tip
adamlar1 ondan tip okumaya baslamislardi. Hastalarin tedavisinde tec-
riibeye, deneye ¢cok 6nem veriyor, boylece biitiin tedavi yollari ve metod-
larinin kapilar1 kendisine aciliyordu. Hastaneye gelemeyecek kadar yaslh
veya yatagindan ¢ikamayacak derecede olan hastalarin ayagina gidiyor,
onlar1 tedavi ediyor ve onlara kendi yaptig1 ilaglarla tedavi etmeye ¢ali-
siyordu. Bu hizmetlerinden higbir sekilde ticret almiyordu. Her hastasin-
dan yeni bir seyler 68reniyor ve bilgisinin {izerine tecriibesini de katarak
yeni orjinal ilaglar buluyor, o zamana kadar tedavi edilemeyen hastalar
ve hastaliklari tedavi ediyordu. Cok ¢alismasi ve tecriibeye 6nem vermesi
bu sayede yeni yeni tedavi sekilleri ortaya koyuyordu. Bu 6zelliklerinden
dolay1 ibni Sina uzun asirlar boyunca Bat’da ve Dogu’da biricik, emsalsiz
bir hekim olarak hiikiim siirmesini saglamistir.

On alt1 yaslarinin sonlarina dogru yeniden insan diisiincesini ortaya
koyan bilimlerine yonelen ibni Sina, geceli giindiizlii tam bir buguk y1l,
kisa siireli dinlenmelerle okuyarak mantik, fizik ve matematikte en ile-
ri seviyeyi yakalamistir. Anlamakta giicliik cektigi Aristo’'nun “Metafizik”
isimli kitabini, sahaflar ¢arsisindan bir tellaldan aldig1 Farabi’in?” “Fi Ag-
radi Kitabi Ma Ba’de’t-tabia” (Metafizik Kitabinin Maksatlar1 Hakkinda)

27  Ebu Nasr Muhammed b. Muhammed b. Tarhan b. Uzlug el-Farabi et-Tiirki, 6.950, Is-
lam felsefesini metot, terminoloji ve problemler agisindan temellendiren tinlii Tiirk
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isimli kitabini okuyarak ayrintilariyla birlikte kavramis ve felsefesini, sag-
lam temeller lizerine kurmay1 basarmistir.

Bu siireci yine sadik talebesi el-Ciizcani'ye su sekilde anlatmistir:
Sonra bir buguk yilimi sirf tetebbii ve okumaya ayirdim. Mantik ilmini
ve blitiin felsefi ilimleri yeniden okudum. Ve bu miiddet zarfinda bir tek
gece bile uyumadim. Giindlizleri de (mantik ve felsefeden) baska bir seyle
megsgul olmadim. Ogle vakti mantik ve felsefe (kitaplarini) éniime yigardim.
inceledigim her delili (istidlal-akil yiirtitme vb.) her meseleyi kiyas sekline
koymaya calisir ve kiyasta da énciilleri (mukaddeme) ve onclillerin
tertip ve siralanma igini tesbit ederdim. Biitiin meseleleri kiyas sekline
koyduktan sonra, onlar1 éniimdeki kagitlara yazardim. Arkasindan, sonug
verip vermeyeceklerini, verdikleri taktirde neticenin ne gibi sartlara tabi,
bagh bulundugunu birer birer gézden gegirirdim. Bu suretle meselenin
hakikatina ererdim. Her ne zaman bir meselede sagsirir, kiyasta orta terimi
bulamazsam; camiye gider, namaz kilar, her seyi giizel yaratan Yiice Allah’a
dua eder, yalvarir, yakarirdim. Bu teslimiyetle, kapali, karanlik gériinen
seyleri bana aydinlatsin, zor gelen seyleri kolaylastirsin’(isterdim). Bu
suretle miigkillerimi hallederdim.”

Ibni Sina bu zorlu siirecte calisma seklini de su ifadelerle anlatiyor:
“Geceleri evime doniiyor, 6niime lambayr koyuyor, okuma ve yazma ile
mesgul oluyordum. Ne zaman uyku bastirsa veya bir zaaf bir isteksizlik
hissetsem, bir bardak surup icerdim. Kuvvetimi topladiktan sonra tekrar
okumaya bagslardim. En hafif sekilde uyukladigimda dahi o problemleri
aynen riiyamda gériirdiim. Hatta, uykuda bir cok mesele cesitli yénleriyle
bana agik olarak ¢éziiliirdii. Bu durum, ben biitiin ilimlerde olgunlasincaya,
derinlesinceye kadar devam etti. Bu ilimlere, insan takati ve imkanlari
6lciisiinde vakif oldum. O vakitde o ¢agda dgrendiklerimin hepsi, bugiin
bildiklerimden ibarettir. [lim konusunda bende bir artma olmamistir. Ama
mantik, fizik, matematik ilimlerini saglamlastirdim. Sonra, metafizik (ilm-i
llahi) ilmine déndiim. (Aristo’'nun) Maba’det-Tabia (Metafizik) kitabini
okudum. Fakat icindeki mevzulari anlayamiyordum. Yazarinin (Aristo’nun)
maksadi bana ¢ok karisik geliyordu. Bu sebeple anlayabilmek icin kitabi
kirk defa okudum. Kitabi ezberlemistim ama bununla beraber ne kitabi ne
de yazarintn maksadini anlayamiyordum. Bu ylizden iimidimi kesmistim.
Bu kitab1 anlamak miimkiin degil, diyordum. Iste bugiinlerde bir ikindi
vakti, sahaflar ¢carsisina ugradim. Bir tellalin elinde bir kitap vardi, kitabi
tanitiyordu. Sonra onu bana gdsterdi. Fakat ben kesin bir tavirla kitabi geri
cevirdim. Zira bu ilimde (metafizik) hi¢ bir fayda olmadigina inantyordum.
Bana, bu kitabi satin al, ¢linkii ucuzdur, onu sana li¢ dirheme vereyim,

filozofu.
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sahibi bunun parasina muhtagtir dedi. Ben de satin aldim. Bu, (Aristo’nun)
“Maba’det-Tabia” kitabinin maksatlarit konusunda el-Farabi’nin (yazdigi)
bir kitap idi. Hemen eve ddndiim, kitabi ¢arcabuk okudum. Daha énce
kirk defa okuyup anlayamadigim fakat ezberlemis oldugum (Aristo’nun
Metafiziginin Maksatlari) kitabinin muhtevasi, manasi birden bana malum
oldu, aciliverdi. Anlasiimayan yeri kalmadi. Bu ise pek sevinmistim. Bundan
dolay1 Yiice Allah’a siikretmek icin ertesi giin fakirlere pek ¢ok sadakalar
verdim.”?

Bu siralarda Samani hiikiimdar1 Nuh bin Mansur?® (II. Nuh) agir bir
hastalia yakalanmisti ve uzun siiredir tedavi edilemeyen hastaliktan
muzdaripti. Bélgenin taninan hekimleri hastaliga hi¢bir surette tedavi
etmeyi basaramamislardi. Saray hekimi olan hocasi Ebu Mansur Hasan
b.Nuh el-Kumri’'nin tavsiyesi ile hastalig1 tedavi etmesi icin saraya davet
edildi. Kisa stirede Nuh b. Mansur’un hastaliini tedavi ederek sarayin he-
kimleri arasina alindi. Bu basarisina karsilik Nuh b. Mansur uzun yillardir
boélgeden toplanan ve bir cogu tek niisha olan ve cogu kisinin hayatinda bir
kez bile gormedigi ve binlerce eseri barindiran Samani Sarayi kiitiiphane-
sinde bulunan eserleri incelemesi icin ona izin verdi. Bu sekilde Ibni Sina
saray kiitiiphanesinde bulunan felsefe, tip, edebiyat, fikih vs. alanlariyla
ilgili bircok kitab1 okuma firsati bulmus ve kendi ifadesiyle, 18 yasina gel-
diginde artik okuma ihtiyaci hissetmeyecek kadar bilgi sahibi olmustur.
Ibni Sina, tip alaninda kendisine “es-Seyh er-Reis” unvanini getirecek olan
bilgi seviyesine, daha cocukluk ve genclik yillarinda bu sekilde ulasmistir.

Ibni Sina bilginin zirvesine ulasma hadisesini de su sekilde sadik ta-
lebesi el-Ciizcani'ye yazdirmustir. “Bu sirada Nuh Ibn-i Mansur Buhara
sultani idi. Amansiz bir hastaliga yakalanmigsti. Doktorlar ona bir ¢are
bulamiyorlardi. Bu doktorlar, benim pek cok tip kitabi okumusg ve okutmus
oldugumu biliyorlardi. Bunlar, hiikiimdardan benim de ¢cagrilmami, tedavide
hazir bulunmami istemisler. Bunun lizerine ben de saraya gittim, sultanin
tedavisine istirak ettim. Neticede onun tedavisindeki hizmetlerimle sivrilip
meshur oldum. Birgiin sultandan kiitiiphanesine girmek, kitaplari tetkik
etmek ve orada bulunan tibba dair kitaplari okumak icin izin istedim. Bana
izin verdi. Ben de hemen pek cok odasi bulunan ve her odada birbiri lizerine
yigilmig kitap sandiklari olan bir yere (binaya) girdim. Bir odada Arapga
ve siir kitaplari, diger (bir odada) fikih kitaplar: bulunuyordu. Ayni sekilde

28  Ibni Sina’'nin Ebu Ubeyd el-Ciizcani’ye anlattigi bu biyografisi, ibn Ebi Useybia’min
Uyunu’l-Enba fi Tabakati’l-Etibba ve ayrica ibnu’I-Kifti’'nin Tarihu’l-Hukema’sinda
bulunmaktadir.

29 Ebii'l-Kasim er-Radi el-Melikii'l-Mansur Hiisamiiddevle er-Resid Nuh b. Mansur b.
Nuh es-Samani, 976 - 997
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her bir odada diger ilim dallarina ait kitaplar vardl. Bizden éncekilerin
kitaplarini inceledim. Ihtiyac duydugum kitaplar istedim. Daha énce
gormedigim; keza ondan sonra da (baska yerlerde) bulamadigim ve pek
cok insanin ismini dahi duymadigi kitaplar gérdiim. O kitaplarin hepsini
okudum, ¢ok istifade ettim. Boylece her adamin (her kitabin yazarinin) ilim
mertebesini de gérmiis oldum.

Vaktaki onsekiz yasina ulasmistim. Bu ilimlerin hepsini tamamladim.
Ciinkii o zamanlar ilmi ezberliyordum. Bu giin ise, (ilimler) bende
olgunlasiyor, derinlesiyor. Ilim birdir bir biitiindiir. O dénemden sonra
benim igin yeni bir sey olmamigtir. “°

Ibni Sina: “Her ne zaman bir meselede sasirir ve kiyasta orta terimi
bulamazsam, hemen camiye gider namaz kilar ve her seyi Giizel Yaratan
Yiice Allah’a dua eder, yalvarir, yakarirdim. Bununla Allahin bana
kapali ve karanlik goriinen seyleri aydinlatacagina, zor gelenleri de
kolaylastiracagina inanirdim” diyordu.

Buradan yola ¢ikarak Ibni Sina'nin da bir “Hafiz-1 Kur’an” oldugu-
nu unutmadan ilim yolunda bir gii¢liikle karsilastiginda, anlamadigi bir
mesele ile yliz ylize geldiginde inanan sadik ve kamil bir miimin ola-
rak Allah’in Kur’an-1 Kerim’'de bizlere bildirdigi “/maniniz varsa Allah’a
tevekkiil ediniz” (Maide 23), “Bir kimse Allah’a tevekkiil ederse, Allah ona
kafidir’(Al-i Imran 159) ayetlerine sigindigini1 ve Peygamber (s.a.v.) Efen-
dimizin “Her kim Allah’a siginirsa Allah onun her isine yetisir’ hadis-i se-
rifini hayatinin her alaninda uyguladigina sahit oluyoruz. Bir kul olarak
giiclintlin yettigi kadar calismis ve kendi gayreti ile anlayabilecegi konular
bittikten sonra gilicliniin yetmedigi seylerde ise Allah’a tevekkiil yolunu
secmis ve kendisine kapali olan kapilarda bir sekilde sonuna kadar agil-
mistir.

Ayrica ibni Sina, diger tabiblere tavsiyelerde bulunarak, “Bir tabibin
kendi dalinda uzmanliga sahip olmanin yani sira, iyi huylu, ahlakli,
merhametlive insancil olmasini, altin, gtimtis, mal ve servete deger vermeyen
kisiler olmalar1 gerektigini séyler. Tabib olacak kisi tabiblik meslegini,
halkin iligini, kemigini somiirmek, hastalarini can suyunu emmek icin
degil; manevi ecri ve ruhani 6diilii icin se¢cmelidir. Eger bu hususlara dikkat
etmeyen sézde tabipler varsa, bunlarin tip camiasindan derhal kovulmasi ve
tababetle istigal etmekten mahrum edilmesi gerektigini belirtir. Adaletin,
kamu yararinin ve halkin caninin korunmasi igin, eger bu tip tabibler
tesbit edilmeli ve meslekten hemen el cektirilmesi gerekir. Béyle tabiplerin

30 ibni Sina’'nin Ebu Ubeyd el-Ciizcani’ye anlattigi bu biyografisi, ibn Ebi Useybia’min
Uyunu’l-Enba fi Tabakati’l-Etibba ve ayrica Ibnuw’I-Kifti’'nin Tarihu’l-Hukema’sinda
bulunmaktadir.

101



notlar | osman ustaoglu

kazandiklari servet, giicti, kudreti dogurdugu icin bu gruplar altin, glimiis,
mal, miilk ve yeterli kazang elde ettikten sonra kendi konumlarin korumak
icin her tiirlii tesebbiisten, hatta sahtekdrlik yapmaktan, yalan séylemekten
ve cinayet islemekten bile geri durmazlar.” demistir.

Seyh'iil Reis ibni Sina hastalarini karsiliksiz olarak tedavi eder ve ken-
disine bir miktar licret talep edildiginde “benim iicretim yaptigim tedavi
sonucu iyilesen hastalarimin mutlulugu, sevinci ve duasidir. Bir tabip igin
en biiyiik odiil Allah rizasi ve hasta yakinlarinin hosnutlugudur.” derdi.
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Kahramani Beklerken

Murat Erol

Modern insanin, kendisini hala kahraman bekleyen bir vaziyette
oldugunu farketmesi, onu fazlasiyla sasirtiyor, ama durum boy-
le. Kahraman beklentisi modern insanin hayatinin ve aklinin tam ortasi-
na bir balyoz gibi inmekte. Ancak yine kendini kurtarip giindelik haline
donmekte son derece mahirdir. Clinkii béyle bir beklentinin kendi hayati
icin arkaik bir yonelim olacagini dusiiniir, dogaiistli bir beklenti igerisi-
ne girdigi vehmi onu rahatsiz eder. Bundan hizla yine aklin ve goriinenin
siginagindaki yerine kosar. Mevcut haliyle teskin olma, konforunu boz-
mama refleksi devreye girer. Diger yandan aklin iktidarinda, akletmek
korkusudur. Ezberler ve inang¢larin yikilma korkusudur. Bir kaza aninda
veya farkli olay ya da durumda olaganiistii bir elin kendisini kurtarmasini
beklemek bir kisim insan i¢in, olayin sicakligi gectikten sonra artik rahat-
s1z edici bir durumdur. Celiskiler el yordami ile bir diinya kurmus, kim
bunu bozdurmak, yiktirmak, sildirmek ister?

Kahraman kimdir? Kahramana bir kurtarici olarak bakabilir miyiz?
Bakabiliriz.

Kahraman yaptiklariyla bir anlamda kurtaricidir da. Kahraman’in kim
oldugu bu kurtarici 6zelliginde sekillenir. Kahraman, gogu zaman kurtari-
cidir, dyle bir anda ve durumda ortaya c¢ikar ki, kisi dahi yaptiginin kahra-
man’a 6zgii oldugunu bilmez. Sonrasinda toplumdan gelen tepkilerle du-
rum agsikar olur. Kahraman igin bir zemin ve zamanlama gerekir. Bunlar
oldugunda, siradan insanin siradanin disina ¢ikma halini goriilebiliriz. Bir
anlamda kaderin onu getirip biraktigi yer, geri doniissiiz bir yerdir. Artik
sinirlar asilmis, olmaz veya yapilmaz denilen vuku bulmustur.

Kahramanla kurdugumusz iliskinin mahiyetine odaklanmamiz gereki-
yor. Bizim kahramanla kurdugumuz iliskinin veya onu beklerkenki psi-
kolojik temelimizin ne olduguna baktigimizda, kat1 bir akil, madde ve bu
minvaldeki yorumlardan bunalmis, doga tistii beklentileri, inanglari, giic-
leri, bunlarin etkilerini bekleyen bir insani temel goriilecektir. Bu nedenle
bir ka¢ ylizyilin insan zlimreleri farkinda olmadan genel bir pragmatik
tavirla maddeyi segerken, kendi icinde bir dogaiistiiliik ve maneviyat dal-
gasini da engelleyememis, olur olmadik zamanda ruhundan disar1 tas-
masina mani olamamistir. Kahramanla kuracagimiz bag, bizim dogatistii
mistik bir beklenti icerisinde olmamizla bashyor. Mistik evet, tasavvufi
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degil. Zira tasavvufun biitiinciil yapisi, keramet nev’inden olaylar1 dogal
hale getirirken, buna kendi i¢ginde bir anlam, sekil ve hatta kurallar yiik-
lemistir. Modern diinyanin ortasinda keramet anlatisi, varsa bile, artik ta-
savvuf dilinyasinin biitiiniine degil, modern diinyanin mistik halinin tah-
kimine yarar saglama yoniindedir. Modern insanin, kahramani beklerken,
kendini hazirladigy, i¢cinde yiikselttigi mistik hal, onu ¢ogu zaman gerce-
gin degil, mitlerin ve kurgularin esigine de gotiirebilir. Kendi baglaminin
ve lizerinde yliriidiigii zeminin disindaki beklenti, psikolojik bir parca-
lanmanin da gostergesidir. Bu par¢alanma hali lizerinden, yeni bir gercek
olmak zorundadir, bu tiretilmis gercek patalojik bir niteliktedir.

Gercegin yeniden liretilmesi kendini en iyi roman ve sinema tizerinden
ortaya koyuyor. Bu sanat alanlari tizerinde kurgulanan gercekligin nihai
olarak bir kurgu oldugunun biliniyor olmasi bunlardaki kurguyu zararsiz
kilmaktadir. Ancak, kurgusalligin unutuldugu yerde gercek hayatla kur-
gusal gercek arasinda gecisler olacak, bunun da ancak psikoloji agisindan
izah edilebilir yani vardir. Hayata ve buna dair gercgeklere ve diislincelere
iliskin olarak, gergegin liretimi bir sapma olarak nitelendirilebilir. Gercek
yeniden kurgulanir ve formatlanir, yeni durumda da insan, kendi diinya-
sina dair bir algisal gergekler olusturur. Tarih de bir sekilde bunlardan
etkileniyor, ya mitler ya da kurgulanmis gerceklikler {izerinden siirekli
olarak yeniden yaziliyor.

Zamanin gecmiste kalan kismi {istiine bir biiyli 6értiinmeye devam edi-
yoruz. Biz bugiinlin insanlar1 ge¢miste kalani giizel gérme egilimimizi
slirdiiriiyoruz. Nostalji duygusu sadece simdiki zaman icin bir kaybi de-
gil, gecmisin yeniden hatirlanmasi siirecinde gecmisin yeniden bigimlen-
mesine, ayiklanmasina ve hatta steril hale getirilmesine de neden oluyor.
Gegmisle ilgili bircok hususu unutma egilimi konusunda istekliyiz. Ancak
belli hususlarda ise, egilimlerimiz refleks halini almis durumda. Toplu-
mun kahraman konusuna bakisi, kahraman beklentisinde oldugu gibi
stirmektedir. Kahramani ortaya ¢ikaran anlatilar son bulmus durumda.
Kahramanin 6zgiin zemini sekiilerlesme ile kirilmaya ugrarken, “bu nasil
oluyor, mantikli bir izahi olmal1” seklinde kritik eden climleler kahramani
karsilarken, daha baslamadan bir yolculugu sonlandirma egilimi dogar.
Yani bir kisim insan hem kahraman beklentisi icerisinde, hem de kahra-
manin yolculugunu mantiksal ve aklin kati kurallari ile bitirme y6niinde.
Ge¢misin kahraman unsurunun, simdiki zamana tasinmasi beklentisi,
gecmisi ayak altina almayi engellemiyor. Bir malzeme y1g1n1 gérdiigiimiiz
gecmis, biyiili bir dlinya olarak simdiki zamandaki nostalji yonelimimi-
zin bir unsuru, malzeme deposu olmay siirdiiriiyor. Kahramani ¢evrim-
dis1 birakacak o kadar faktdre, gercekten onu ortaya cikaran zeminle nos-

106



kahramani beklerken | notlar

talji haric¢ bir bag kurmaktan imtina etmemize, hatta korkmamiza ragmen
enteresan bir sekilde kahramani bekleyis siiriiyor.

Kahraman, siradan insanin sartlarin olagan kisminin disina cikarak,
yine olagan olmayan bir tavir géstermesi ve hareket etmesi alt yapisi ile
ortaya ¢ikmaktadir. Bizde kimin kahraman olacagi bilinmez, bu biraz da
kaderle ilgilidir, siradan insanin kahramanlagsma zamanlamasi vardir sa-
dece. inang ve cesaret merkezli bir kahraman portresi olusur. Bat’'nin ta-
rihf kahramanlarinin motivasyon araci san-sohret veya 6diildiir. Bunlarin
disindaki mitoloji alanina girenlerin de, insan olma sinirlarinin 6tesinde
kurgulandigini gériiyoruz.

Bat1 (Amerika dahil), kahramanini filmleriyle, edebiyatiyla kurgular-
ken 6zellikle siradanlastirma egilimi gosterir, yani kahraman siradan de-
gildir ama kahramanligin bir pargasi olarak siradan veya olagan bir gorii-
niimdedir ve bdyle bir hayati stirdiirmektedir. Bu kurgusal kahramanlarin
iki yonelimi de kullandiklarini gériiyoruz. Yani siradan insanin kahraman
olma gosterisi ile siiper insanin siradan insan gériinme esprisi. Biitiin bu
stirecler her bir kahraman i¢gin karmasik bir yapu ile flulastirilir, belli bir
sarti, kuraly, kriteri olmaz bir durum haline getirilir. Ust-insana oykiinme,
sliper kahramana dontstiirme egilimi yliksektir. Batinin kurgusal ikinci
tip ve sliper kahraman-iist insan figiirleri sinema, ¢izgi roman gibi tiir-
lerle daha ¢ok bilinirlik kazandi. Bunlarin belli bagh 6zellikleri dikkatler-
den kagmaz. Herseyden 6nce bunlarin bir tiir “Ust-insan” kategorisinde
oldugunu goriiyoruz. Neredeyse tamaminda cift kimlik vardir. Kurtarici/
kahraman olduklarini, bu eylem tekrar ettiginden her sekilde bilirler.
Giiclerini sergiledikleri an, insan olmanin sinirlarini asir1 bigcimde asarlar.
Ugmak gibi. Bir baska canlinin ézelliklerini yiiklenirler. Oriimcek, yarasa
gibi. Ilging bir ézellik olarak istisnasiz bir sekilde, giiclerini sergiledikleri
anda insan olma sinirlar1 disindadirlar. Yani onlar1 kahraman yapan 6zel-
likler, normalde ve olagan sartlarda imkansiz -ve hatta insansiz- 6zellik-
lerdir. Bu gli¢leri kullanmaya basladiklar1 anda, aslinda insan olma 6zelli-
ginden cikip baska bir varligin hiiviyetini kazanirlar. Cogu kez karsimiza
bir i¢ bakis da ¢ikar. Bu da kahramanin goéziinden diger insanlarin bir tiir
goriinimiidiir: Kiiciik ve zayif insanlar toplulugu... Batili mitolojik kahra-
manlar, hiper gerceklik iizerinde hareket ederler. insan unsurlar1 kismen
de olsa kendilerinde miindemigtir. Bati’nin giincel -kurgusal- kahraman-
lar1 ise siradan insanlar olarak giindelik hayatlarina devam ederlerken,
kahraman kimligine girdiklerinde bambagka birine de déniisiirler. Insani
seklin i¢cinde insanlik dis1 bir yaratik miindemigtir. Bizde ise kahraman
6zel bir tasarim veya 0zellikte degildir. Onun secilmis kisi olma 6zelligi ol-
madigl icin cift kimlikle degil, tekil kimlik iizerinden hareket eder. Bu tekil
kimlik insan olma hasleti lizerindedir. Kahraman kimligi insan olma kim-
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liginden ayr1 bir yerde degildir. islam ve Tiirk kahramanlari, anlatilarinda
ic bakis degil, onlara yonelen bir bakis oldugundan kahraman olduklarini
dahi bilemeyebiliyorlar. Kahramanlik seri ve siireklilik halinde olsa bile,
bir i¢ bakisla karsilasmadigimiz i¢in kahramanla diger insanlar arasinda
bir mesafe de olusmamaktadir. O yiizden kahramanin insan olma vasfi
giiclii kalmaktadir.

Bat1 kendi mitlerinden kurgu kahramanlar ¢ikarma yoluna gitmistir.
Bunun iizerinden hem toplumu harekete gecirmisler, hem de modern do-
nemler i¢in ulus tohumu ekmislerdir. Uluslar bu kurgusal kahramanlikla-
ra da yaslanmistir. 20. yy. bir anlamda Bati1 muhayyilesinin kendisine rol
tiretme donemiydi. Kahramanlar hem insani hem de sergiledikleri giicler
ile adeta ¢oklu bir modelleme konusu oldular. Hem topluma moral ve-
riliyor, hem kapitalizm yeni tiiketim alanlari ile takviye ediliyor, hem de
Batr’'nin kahraman a¢higi gideriliyordu. Kendi toplumuna “hepiniz kahra-
mansiniz” mesaji ayni zamanda. Asli nedir olayin? Onlar secilmis insana
inanirlar, mesih’i beklerler. Sekiilerlesme unuttursa da, buna gem vursa
da bu beklenti bir yerlerde, kapitalist hayatin da bir yerinde saklidir. Do-
gustan kahraman dogmaya inanirlar. Bizde ise dogustan kahramanlik de-
gil, kaderin getirdigi sartlar sonrasinda ortaya ¢cikan kahramanlik vardir.

Bizde kahramanlar daha ¢ok gecmistedir, Bati ise kahramanlarini gec-
miste de lretir, gelecekte de. Buglinii ise kurgu ile gecirir. Filmleri, ¢izgi
romanlari ve kitaplari ile kurgusal olaylar lizerinden, kurgulanmis kahra-
manliklar cikarir. Kahraman zamanlar arasinda gezer ve hangi zamanda
anlat1 konusu edilmisse, o zaman diliminde de bir islev yiiklenir. Kahra-
manlik, sadece anlatilan hikayede degildir, hikayenin anlatildig1 zamanlar
ve baglamlariyla ilgili bir kahramanliga doniistir. Bizim kahramanlarimiz
ise gecmis zamandadir ve simdiki zamana hep ibret, kissadan hisse ve
model unsurlar verirler.

Insan akli, gecmisin karmasik ve ¢6zemedigi noktalarini kendisi dol-
durmaya calisirken kimi zaman ipin ucunu kagirmistir. Ipin ucunun kacti-
g1 yerleri temel olarak mitoloji incelemektedir; Bati’'nin paganist kiiltiirii-
niin temelleri ipin ucunun kagtig1 yerlere insa edilmistir. Varligin sirlarina
dogru giderken, bosluklar1 uydurulan Tanrilarla doldurdular. Aydinlanma
Tanriy1 cekmeceye koyarken, modern dénemlerde mit tanrilarin yerini
doga/ insan iistli kahraman anlatilari almaya basladi. Varligin sinirla-
rinin ¢ok otesinde bir insaniistiiliikle donatilan kurgusal kahramanlar,
kurgulanan diinyanin tanrilari olmaya hazirdilar. Zira bu tanrilar hizla
kapitalizmin tliketim ¢arkinda yerlerini aldilar ve birer pazarlama aracla-
rina dondiiler. Siirekliligi kesintiye ugrasmis bir tarih iizerinden icatlara
girisirken, kiiltlir ve felsefe kodlarini buraya yaslamay1 ihmal etmediler.
Zira gecmise dogru saldiklar1 ip onlara sonu gelmez bir derinlik oldugunu

108



kahramani beklerken | notlar

gosterirken, bu derinligin ne kadar oldugu yaninda orada neler olabilece-
gi hayal giliclerine kalmisti. Miisliimanin hayali ile digerlerinin hayali ara-
sindaki fark biraz da buradadir. Miisliiman bilmedigi tarihle ilgili olarak
her donemde bir peygamber geldiginden bir ilkelligin olmayacagina ina-
nirken; digerleri, aklinin sinirlarinin alabildigi kadar iiretime gecti. Bugiin
iste Bati medeniyetinin lizerinde bina edildigi akil budur.

Kahramanla ilgili zaman ve 6zelliklerin bizde daha net oldugunu soy-
leyebiliriz, Bati’da bunlar flulagsmaktadir. Bu flu durum daha ¢ok bu mito-
lojik yapiy1 ve kahramanlari besler. Netlik bir sekilde sorular ve sorgulari
getirebilir. Zamanin, zeminin, hatta insani olma vasfinin siliklesmesi ile
ortaya cikan sis, Bati'nin zamansiz, zeminsiz, yer yer insan/lik disi, yer
yer st insan seklinde kahramanlar liretmesine neden oldu.

Gerceklik aleminde kahramanin ortaya cikisinda bir sorun olmamasi-
na ragmen, sonrasinda bu kahramanliklarin ele alinis1 ve kahramanlarin
anilma bicimi farkl bir siireci gostermektedir. Ulus insasinda muhayyel
toplulugun icadinda kok insasi i¢in kahramanliklar da kurgulanir. Bu kur-
gu, olan bir olay lizerinden de olabiliyordu, olmayan bir anlati iizerinden
de. Dolayisiyla ulus insasi kendi kahramanliklarini tarih icerisinden mer-
cekle bliyiitmek suretiyle bir kok arayisinin da ortaya cikmasidir ayni za-
manda. Tiirkiye gibi millet kokleri derin ve kurgusallik tasimayan sayisiz
kahramanliga sahip bir iilkede, kahramanliklarin kurgusallik diizeyinde
ve biciminde ele alinmasi son derece diisiindiiriicii bir durumdur.

Gercekligin, hiper gerceklige evrilmesi, onu kuvvetlendirmez, aksine
zayiflatir, inandiriciligini azaltir. Gergek oldugu yerde, yeni kurgularla
sentezlenmeden, kalmalidir. Gergek bir kahramanin gercek kahraman-
liginin, baska alanlarin tahkimi ve takviyesi icin aracgsallastif1 zemin, o
gercegi kurgu alanina tasiyacaktir. Sonradan sorgulanmasinin yolunu da
acacaktir. Bu sorgulamanin ilk odaklanacagi nokta gerg¢egin kurgu kismi-
dir; o yiizden kurgu degil gercek ile de bag kopacak, gercege kendisini
kapatacaktir sonraki zamanin insani. Baska bir tarihsellik lizerinde yfirii-
yen kurucu ve insa edici irade, kendi tarihselliginin séylem ve kavramlari
ile hareket eder. Tam da bu noktada, kendisinin dahi farkinda olmadigi
bir siireci baslatir, o da ulus reflekslerinin kendi kendini yenileyerek, yeni
kurgular1 tedaviile stirmesidir. Millet refleksleri ile kahraman ortaya ¢i-
kar, ulus refleksleri ile hiper gerceklige evrilir. Bunlarin 6rneklerini Ba-
ti'da da, bizde de sik sik goriiriiz. Bizim kurgusal kahramanlarimizin dahi
en blyiik 6zelligi asalet, giic ve cesaret. Tarihi kurgu kahramanlar daha
cok Islam’in Anadolu’da yayilmasi ile ilgili roller ve islevler yiiklenmis-
lerdir. Onlar Sultan’in, padisahin veya devletin isimsiz kahramanlaridir.
Bati'nin tarihi kahramanlar ise sistem kuran ve sistemin tizerlerine ku-
ruldugu tiplerdir. Bir anlamda bunlar sistemin ta kendisidirler.
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Kahraman, siradanin disina c¢ikan, olaganiistii durumlar karsisinda
olagan zamanda kendisinden beklenmeyen bir fiili ortaya koyan kisidir.
Soyle orneklendirilebilir, hatta 6rneklendirildi: Hafriyat kamyonlarinin
islevi ve rutini bellidir. Ama bu araglar éyle bir anda, dyle bir yerde, dyle
bir is yapar ve kendi rutinleri disina ¢ikarlar. Kendi islevleri disinda farklh
bir islevi daha yerine getirirler. iste o an rutin, baska bir mahiyete biirii-
niir. Siradan insan da, siradan arag da farkl bir yapi kazanir. Bir hafriyat
aract kum veya beton gotiiriirken dikkati cekmez, bir tankin karsisinda
dururken dikkati ¢ceker. Orada bulunmasi ona kendi varolusu disinda bir
isi de yiiklendigini gosterir. Gorevinin disina cikmak elbette bir cesarettir,
ancak bu rutin disina ¢ikma hayatina mal olacaksa, cogu insan bir degil
cok kez diisiiniir. Bu bir tiir motivasyon da icerir. O yiiksek motivasyonun
bir zamanlama ile ortaya ¢ikmasi, ayni zamanda rutin disina, olaganin di-
sina ¢ikmaya da davettir.

Iki 6rnek iizerinden daha somut diisiinebiliriz. Tiirkiye’'nin gérdiigii en
karanlik ve karmasik darbe girisiminin piiskiirtiillmesinden sonra adi 6ne
cikanlardan birisi (de Omer Halisdemir isimli) astsubaydi. Olayin bilinen
ve anlatilan kismina gore, aldig1 emri yerine getirdi, darbe girisiminin en
o6nemli isimlerinden birisini 6ldiirdii ve sehit oldu. Ikinci 6rnek, izmir'de
Ocak 2017’de Adliyeyi bombalamaya giden teroristleri farkederek, onlar-
la catismaya girip saldiriy1 engelleyen (Fethi Sekin isimli) polis memuru.
Aslindan iki ismin gérev profiline bakildiginda gorev aldiklar1 kurumla-
rinda alt diizey bir gorev yiiriittiikleri gorillyor. Birisi kritik bir askeri
yap1 icerisinde, bulundugu yer ve gorevi itibariyle 6nemli ama riitbe ola-
rak alt riitbede. Ikincisi siradan bir trafik polisi. On yillardir Amerikan
filmlerinde karsimiza ¢ikan, ger¢cekte olmayan kahramanlik film ve hika-
yelerini kiskandiracak bir durum. Siradan birinin i¢gindeki kahramanlhg:
ortaya ¢ikaran Amerikan paradigmasi kurgusallik tizerinden kendi devlet
mekanizmasini tahkim eder. Saniriz ki, orasi kapitalizmin degil de sada-
kat ve fedakarligin merkezi. Bizim bu iki “kahraman” profili tam da Ame-
rikan filmlerinde karsimiza cikan ve izleyicisine, halkinda “sen de kah-
raman olabilirsin” mesaji1 veren noktada ama kurgu degil gercek olarak
duruyorlar. Iki profil hakkinda yillar sonra bilmedigimiz olumsuz bilgiler
veya haberlerin ¢ikacagini varsayalim. Sorun tam da burada, bu iki érnek,
gorevleri disinda, kahramanin yapacagi bir sey yapti, hatalarinin disinda
bir yere yerlestiler. Bizatihi fiilin kahramanlik oldugu bir toplumda yasi-
yoruz. Bes yiiz kiloluk mermiyi kaldiran adamin siiper adam, iist insan
olmasini degil, bu kadar kiloyu hangi inancla kaldirdigini tartisiyor, konu-
suyor ve anlamaya calisiyoruz.

Gercek kahramanlarimizin kahramanliklarinin ortaya c¢iktigi bir za-
man vardir. Siradan insanin kahramanlasmasinin zamanidir bu. Zaman
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geldiginde zemin de hazirdir. Gérev disina c¢ikilir veya bir fiil ortaya konu-
lur. Bu kahramanlik fiilleri, bizim onlara insan dis1 tist hasletler ytlikleme-
mizi gerektirmiyor ve 6yle de yapmiyoruz. Hareket noktamiz bu 6rnekler-
de cesaret kavrami oluyor. Olagan durum, form ve 6z degistiriyor, netice
de konu tarihlesiyor. Tarih, zaman’in kayda alinan, kayda deger bulunan
kisimlari degil midir? Tiim gecmise tarih dedigimizde ortaya bir karisiklik
cikacaktir. Ama bir kayit bulundugunda o ge¢mis zamanin alanindan ¢ikip
tarihin alanina girmistir artik. O halde kahramanin eyledigi, kayda deger-
lik diizeyindedir. Kayda gecmistir de. Kayda gectigi icin de tarihlesmistir.

15 Temmuz aksamindan baslayip ertesi giiniin sabahina kadar uzanan
slire¢ gercek ve el degmemis bir sahicilikte tarih yapimiydi. O kadar ger-
cekti ki, darbeciligin tilkede varlik géstermesinin tistiinden yiiz yili1 askin
bir zaman ge¢mesine ragmen bdylesi bir direnis, bdylesi bir direng gortil-
medi. Diinyanin bir¢ok milletine érnek olacak bir hareket ile Tiirkiye'de
millet kendisini, gelecegini, iradesini, siyaseti, sokagi korumustur. Bati
basininda goriintiiyl flulastirmaya dontik ¢abalarin temelinde birkag hu-
sus bulunmaktadir. Birinci olarak Bat1 her zaman kendine demokrat ve
kendine insancil olmustur. ikinci olarak Tiirkiye’de milletin askeri darbe
girisimi karsisindaki direnisi somiirge olan bircok millete ve halka 6rnek
olabilecek bir parlaklia ve carpicilifa sahiptir. Bu nedenle ilk giinden
aradan gecen haftalara ragmen Bati1 merkezli bakis Tirkiye’de olan bi-
tenin istlinii kapatma, 6nemsiz gostermek ve belli alanlarda sikistirma
cabasina girismistir. 15 Temmuz'daki kahramanliklarin biitiin kurgu ve
senaryolarin, anlatilarin, siyasi perspektiflerin disinda okunmasi bir zo-
runluluk. Su katilmamis bu kahramanliklar, aslinda millet olma suuru ka-
dar, yeniden bir sey yapabilme cesaretini de gostermistir. Bir kahraman-
lik, bir baska hayati kurtarabilir; ama diger tiir kahramanliklar aslinda bir
millete ne oldugunu ve ne yapabilecegini gosterebilir. Kendiliginden geli-
sen bir tarihlesmeydi, kendiliginden ve olagan, tartismasiz farkl goriisle-
rin tamaminin kabul ettigi bir tarihlesme eylemiydi. O yiizden gergek ile
tiretilmis gercekler arasinda kaliyor olusumuz, bir tiir belirsizlestirme ile
kars1 karsiya oldugumuz anlamina da gelmektedir.
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Turk Sinemasinda Bir Yol Ayrimai:
Reha Erdem

Volkan Durmaz

Uzunca bir stiredir Tiirk Sinemasinda bilinen Yesilcam yonelimle-
rinden farkli akim ve calismalar gormekteyiz. Bilhassa 2000’li
ylllardan sonra Tiirk Sinemasindaki bu yeni akimlar1 kiyiya vuran kiigiik
dalgalar gibi gormeye basladik. Bu akimlar surda bir gedik agacak boyut-
ta olmasa da her biri farkli bir yonelim ve agilimi isaret ederken, Tiirk
sinemasina kiimiilatif bir etkiyi de beraberinde getiriyor. Bu cercevede
yaklasik son yirmi yila baktigimizda bir donem “gay lobisi”’nin etkisiyle
olsa gerek, “gay filmleri"ne yer verildigini gormekteyiz. Sonra “kdy tema-
1" filmler ortaya ¢ikti ve bunu engelli hikayesi barindiran filmler takip
etti. Elbette siyasi konjonktir geregi (6zellikle Kiirt sorunuyla alakali)
“etnisite” konulu filmler de kendine yer buldu. Bu ayriks1 ve yeni yapim-
lardan sonra yonetmenler sehri terk ettiler ve “kasaba filmleri” patlak
verdi (ve hala da bu tiir filmler revacta). Sonra da rahatsiz edici derecede
komedi furyasi basladi. Tabii, komedi+kasaba ortak temali “Dondurmam
Gaymak” gibi filmlerin yani sira hepsinin toplamindan soyle hikayeler de
cikmadi degil: Koyde yasiyor, gay, Kiirt vs. (Glinesi Gordiim gibi)?

Tirk sinemasindaki bu gelismeler, siiphesiz Tiirkiye'nin sosyolojik,
kiltiirel ve siyasi degisiminden bagimsiz diisiiniilemez. Tiim bu degisim
ve akimlara ragmen genel-popiilist ¢izginin disinda kalan, son donem
Tiirk Sinemasinda kendi tarzini yaratan bagimsiz sinemacilar da yok de-
gil. Fakat bunlar bir elin parmaklarini gegmiyor: Zeki Demirkubuz, Onur
Unlii, Tayfun Pirselimoglu, Nuri Bilge Ceylan, Semih Kaplanoglu, Umit
Unal, Yesim Ustaoglu, Emin Alper ve siiphesiz Reha Erdem.

Bu yaz1 Tirk Sinemasi kendi mecrasinda akarken bir yandan da kendi
sinemasini olusturabilmis isimlerden Reha Erdem’in sinemasini tahlil et-
meyi amaglamaktadir. Tiirk Sinemasi i¢ginde kendi 6zgiin alani ve tarzini
olusturan bir sinemadir Reha Erdem Sinemasi.

1 Volkan Durmaz, Kis Uykusu, http://www.magaradergisi.com/yeni/index.
php/35-magara/sanat/449-kis-uykusu (2 Temmuz 2014)
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Paris’te sinema ve plastik sanatlar egitimi alan ve 1988 y1linda sinema-
da siyah beyaz filmi A Ay? ile adini duyuran Reha Erdem’in sinema anlay1-
s1, ana akim Tiirk sinemasinin olduk¢a uzaginda. Hayvanlar, hayat, inang,
ses ve doga olgular siirsel ve teatral tarziyla farkli bir yerde duran Reha
Erdem, son donem Tiirk Sinemasinda kendine 6zel bir yer edinmistir.

A Ay’in Yekta karakteri ve basrol oyuncusu Yesim Tozan'in yillar sonra
bana aktardigi su yorum da gerek Tiirk Sinemasindaki yol ayrimini ge-
rekse Reha Erdem’in 6zgiin bir tarz olusturdugu iddialarini dogruluyor:

“Istanbul Devlet Tiyatrosu'nun Taksim sahnesinde Reha Erdem ile
sahnede otururken yaptigimiz konusmayi halen hatirlarim. Bana devam
etmemi, oyunculugun da beyin isteyen bir is oldugunu ve benim ¢ok farkl bir
oyuncu olabilecegimi séylemisti. Ancak Istanbul Devlet Konservatuari’nda
dgrenci olmak nedense benim icimde hi¢ heyecan uyandirmadi... 90’larin
ortasindan itibaren Tiirk Sinemasi geleneksel cizgisinden ayrilip
deneyimsel, 6zgiin ve dinamik bir déneme girdi kanimca... Eger o
donemde oyunculuga adimimi atmis olsaydim kararim nasil degisirdi hi¢
bilemiyorum...”?

1988 yilinda ¢ekilmis olmasina ragmen oncelikle siyah beyaz olusuyla
A Ay, ait oldugu dénem sinemasindan oldukga farklilasiyor. Fransiz Yeni
Dalga Sinema* akimini animsatan tekrarh ve yari1 karmasik kurgusu ile A
Ay, sadece donemi ile degil genel Tiirk Sinemasi’'ndan da ayrisiyor. Reha
Erdem, kokleri Tiirk Sinemasinda olmakla birlikte Avrupa’nin suyu ve ha-
vasindan da etkilenmis bir yonetmen olarak yeni bir tarz ve sentez orta-
ya koyuyor. Ancak bir anlamda Metin Erksan veya Alp Zeki Heper cizgisi
de diyebilecegimiz bu tarz, Tiirk sinemasinda kendine yer bulamamistir.
Erksan bunu séyle ifade ediyor: “Para kazanmak i¢in yapilmis filmlerin di-
sindakilerin Tiirk Sinemasiyla hic ilgisi yoktur” Iste onun i¢indir ki; ‘Reha
Erdem Sinemast’ diye bir olgu var.

Reha Erdem’in ‘A Ay’ filmindeki siyah-beyaz peyzaj duygusunu Metin
Erksan'in ‘Sevmek Zamani’ filmine bor¢lu oldugunu diisiinmek ¢ok da
hata olmaz. Diissel, metaforik ve siirsel bir anlatima sahip filmde sik¢a
ylzlestigimiz dogalliktan uzak teatral diyaloglar ise karakterlerin tasidig:
donuklugu pekistirir nitelikte. Hem dogulu hem de batili diye tanimlaya-

2 Bir Tiirkiye - Fransa ortak yapimi olan A Ay, 1989 yilinda Nantes - 3 Continents 2.
lik édiiliine layik gériilmiis, 1990 yilinda Prix LAge D’Or ve Avrupa Film Odiilii'ne
aday olarak gosterilmistir. Tiirkiye’de de Tiirkiye Yazarlar Birligi, Reha Erdem’i yilin
yonetmeni olarak se¢misti.

3 Yesim Tozan (A Ay’in Yekta’s1) ile 12 Nisan 2013 tarihinde yaptigim goriismeden
alinmistir.

4 Bkz. Frangois Truffaut Sinemasi
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bilecegimiz bir yonetmenin elinden ¢ikan bati tarzi klasik miizikler ile be-
zenmis olan film, Tiirk Sinema tarihinde 6zel bir yapit olarak 6ne cikiyor.

Reha Erdem, filmlerinde aktarmak istedigi ruh halini, yarattigi yari
gotik sofistike dekorla ve ylice bir siyah beyazlik ile asir1 estetik bir hale
doniistiiriiyor. Zaman zaman gelenekgi bir anlayisla dogal ama samimi
olanin cekismesine sahitlik ediyoruz. A Ay’da da gelenekgi bir konakta
biiyliyen bir ergenin siirekli sorgulamalari da bu ¢cekismeye bir érnek.

Reha Erdem sinemasi bir anlamda gercegin sorgulanmasidir. Hayal
olani dogru, dogru olani gergek diye aktarir; dogruyu ve gercegi sorgu-
latir. Gergek onun filmlerinde bilimsel, somut bir kavram olmaktan 6te;
bir anlamda goreceli, farkli yorumlanabilen fakat ne olursa olsun insani
hayata baglayan, inanilandir.’

Erdem, ‘Hayat Var’ filminde ise hayati, yine ismini “Hayat” koydugu
kiiglik kiz karakteri tizerinden yansitir. Hayat Var, bu yoniiyle Fransiz Yo-
netmen Robert Bresson'un “Mouchette” filmini hatirlatir. “Mouchette”te
izledigimiz kii¢lik kizin o sefalet icerisinde cektigi cileler, Reha Erdem’in
Hayat'inda tezahiir etmektedir.

Hayat'in da tipki Mouchette gibi hizla yuvarlandigi dipsiz kuyuyu his-
setmek hi¢ de zor degil. Erdem, daha sonraki yillarda bir “inan¢” ya da
“inangsizliga aglama” filmi olan Kosmos ile izleyici karsisina ¢ikmistir.

Hayat karakterinin bir benzerini Yunan Yonetmen Theo Angelopou-
los’un 1988 yapimi filmi “Landscape in the Mist-Puslu Manzaralar” fil-
minde 12 yasinda bir kiz olan “Voula” karakterinde de gorebiliyoruz.®

Reha Erdem’in “Jin” filminde de diger filmleriyle ortak bircok nokta ya-
kalamak miimkiin. “Jin” Kiirtce “Hayat” anlamina geliyor. Reha Erdem’in
“Hayat” diye isimlendirdigi ilk karakter degil bu. “Hayat Var”in Hayat’1 da
tipki Jin gibi ¢aresizligin ve anlasilmazligin ortasinda kendine bir ¢ikis
yolu arayan bir kizd1.”

Erdem’e gore insanin li¢lincli boyutunu maneviyat olusturuyor.® Bu
baglamda Erdem, dinler iizerinden de stirekli inan¢lara vurgu yapmaktan
kacinmiyor. Kosmos’'un Neptiin'le konusmasinda ona soéyledigi “Sol elin

5 Durmaz, A Ay, http://www.magaradergisi.com/yeni/index.php/35-magara/sa-
nat/425-a-ay (26 Nisan 2013)

6 Durmaz, Puslu Manzaralar, http://www.magaradergisi.com/yeni/index.
php/35-magara/sanat/429-puslu-manzaralar (16 Agustos 2013)

7 Durmaz, Hayat Var, https://magaradergisi.com/component/content/artic-
le/69-mansetler/427-hayat-var (10 Haziran 2013)

8 T. Tekerek, Reha Erdem Réportajindan, Taraf Gazetesi, 11 Nisan 2010.
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basimin altinda olsun, sag da beni kucaklasin...” ciimlesi Tevrat'tan alin-
makla birlikte Reha Erdem’in Korkuyorum Anne filminde de gecer.’

Yine Kosmos’ta birlik olmanin, hatta ruh ve beden, agiz ve ytirek birlik-
teliginin 6nemine de deginilmektedir:

“Iki kisi bir kisiden iyidir. Ciinkii diiserlerse biri arkadasim kaldirir. Iki
kat iplik zor kopar. Ruhum, beni dinlemedigi zaman ¢ikip iskeletime diyo-
rum ki, agzinla acele etme ve yiiregin s6z soylemeye tez olmasin. Ciinkii
Allah goklerde ve sen yeriistiindesin.”

Sarki Soyleyen Kadinlar filminde ise Reha Erdem, “Esma”, “Meryem” ve
“Hale” gibi dini ¢agrisimi yapan isimler tercih etmistir.'°

Ayni filmde, bir gece yaris1 Adem 6éliir ve Esma’nin duasiyla (Allah’in
yardimiyla) yeniden dirilir. Clinkii “zaman sadece glinesin ayin yildizlarin
hareketiyle mi dolu. Viicutlarin hareketleri ve ¢irpinislari insanoglunun
kendi zavalli zamanini olusturmuyor mu? Onun i¢in degil mi ki her insan
icin her seyin ayri1 bir vakti var... Dogmanin vakti var; ve 6lmenin vakti
var. Aglamanin ve giilmenin vakti var. Susmanin vakti var ve sdylemenin
vakti var”!! Zaten “Allah, bir kimseyi ancak giiciiniin yettigi seyle yiikiimlii
kilar.”*2

Hayatina Allah ile yon veren Esma’nin Allah’a yakarislarindan birisi de
soyledir:

“Olii iken dirilttigimiz ve kendisine insanlar arasinda yiiriiyebilecegi
bir 151k verdigimiz kimse, karanliklar icinde kalip ondan hi¢ cikamayacak
durumdaki kimse gibi olur mu?”3

Hayvanlar ise Reha Erdem sinemasinda bambaska bir ayrinti. Film-
lerinde hayvanlarin, insanlarin kader yoldasi oldugu bir dlemde oldugu-
muzu hatirlatan Reha Erdem’in, Kosmos’da ve diger filmlerinde (6zellikle
Jin’de) oldugu gibi biitiin bu hayvanlari, her seyi bizim kadar ‘anliyor’ ya
da ‘anlamiyorlar’ miikemmel ayrinti gekimlerinden bize bakiyor. Kosmos,
diinyay1 anlayamasalar da anlamadiklarini sezen hayvanlar diinyasina
kosut insanlar diinyasindaki gafletin hikayesini, herkesin beklemede ol-
dugu, dervislik ile delilik arasinda, ‘hicbir sey olmuyor’ duygusu ile ‘bir
seyler olacak’ beklentisi arasinda bir arafta sallanan bir memleket hissi
veriyor.

9 “Sol eli basimin altinda olsun, Sag eli beni kucaklasin!” ciimlesi Tevrat'in Nesidler
Nesidesi Bab 2:5-6’de ge¢mektedir.

10 Durmaz, Sarki Séyleyen Kadinlar, http://magaradergisi.com/index.php/sa-
nat/461-sarki-soyleyen-kadinlar-yada-ademin-yakarisi (21 Eyliil 2014)

11 incil, Vaiz, Bab 3/1-8.

12 Kur’an-Kerim, Bakara Suresi, 286. Ayet.

13 Kur’an-1 Kerim, En’am: 122.
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Erdem’e gore insanlar neden etkileniyorsa hayvanlar da ayni seyler-
den etkileniyor. Bunun yani sira Kosmos filminde Kosmos ve Neptiin'iin
hayvansal saman ritiiellerini andiran haykiris ve cigliklarinin aksine Nep-
tiin’in babasinin mezbahada kasap olmasi ve kesilen hayvan goriintiile-
rinin vahsiligi ve kesilmeden once bizlere 1srarla gosterdigi o hayvanlarin
gozlerindeki aciz bakis cok sert bir ironidir.

Yine doga ve insan hayati i¢ ice gecmis hatta 6zdeslesmis bir film olan
Kosmos’da “Pisligi kar o6ldiiriir, su gotiiriir” diyor Erdem. Nihayetinde
inanca bezenmis Kosmos, dokundugu hayvanlari, agaglari, insanlar iyi-
lestirebilen bir saman gibi bu kor diinyada, sadece kendisinin duyabilece-
gi bir fisiltiyla sdyle mirildaniyor:

“Herkesin basina hersey ayni sekilde geliyor. lyiyle kétiiniin, cémertle
cémert olmayanin basina gelen sey ayni. lyi adam nasilsa, suc isleyen de
oyle. Yemin edenle, yeminden korkan ayni birbiri gibi... Hayatta her seyde
bela su ki; herkesin basina gelen sey ayni... Ciinkii yasayanlar biliyorlar
ki dlecekler. Fakat 6liiler bir sey bilmez. Ve onlar igin bir édiil yok. Ctlinkii
onlarin anilmasi unutulmus.”

Dinsel ve tarihsel metinlerde oldugu gibi toplumlarin bir varolusa
inanmalar1 ve kendi ¢6zlimlerini kendi ydntemleriyle uygulamalarina
Kosmos ve Koca Diinya’da da karsilasiyoruz. Bu anlamda Reha Erdem,
filmlerinde hayallerin 6tesinde bir diinyada varolusu anlamlandirmaya
calisiyor: Koca Diinya’da bir travestiyle birlikte olan Ali'nin ona bir kadi-
na soyler gibi giizel sozler sarf etmesi, Ali'nin panayirdaki hayat kadinina
tutulmasi, kadinin kendini “day1” olarak, olmadi “amca” olarak tanitmasi
gibi.

Yine Ziihal, ormanda dolasan akli yerinde olmayan yash bir kadinin
once varligini bilmek, sonra 6lisiinii (bile) bulmak istemektedir. Ciinkii
Ziihal, 6li bir kadinin ellerinde hayat buluyor ve onu kuru yapraklar ara-
sina gizliyor. Kosmos’da da babalarinin 6liimiinden hemen sonra cenaze
isleri ile ilgilenmeyen, miras kavgasina diisen kardesler goriilmektedir.
Erdem’in anlatmak istedigi, hayatlarimizin sinirlandirilmas iizerine bir
elestiri ayn1 zamanda.

Reha Erdem’in filmlerinde vazgecilmez malzemelerinden biri de kus-
kusuz hayvanlar. Koca Diinya’da hayvanlarin ve hatta boceklerin bile
filmin yardimci oyuncularina doéntiistiigline sahitlik ediyoruz. Basta keci
olmak iizere yilan, balik, 6riimcek, manda, sonra ansizin kanatlanan bir
marti, kaplumbaga ve salyangoz. Zaman zaman da kulaklarimiza sesini
duyuran bir baykus ya da bir kurt. Tiim olasi kotiiltiiklere ragmen killarina
zarar gelmiyor ne yilanlardan, ne kurtlardan. Aksine; ana karakter Ziihal,
atesler icinde sayikladig1 bir zaman karsisina ¢ikiveren manday1 babasiy-
la 6zdeslestirecek, masallardan firlamisgasina iki kez beliren o sevimli
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beyaz kecinin giizel gézlerindeyse annesini goérecektir. Kardeslerin en zor
anlarinda, hastane 6nilinde ¢aresizce yere yigilmis/bir anlamda yikilmis
duran Ali'nin 6niinde kardesi Ziihal'in baba dedigi kecinin, Ali ormanday-
ken -listelik hayvani kovmus olmasina ragmen- tekrar belirmesi ve Ali'nin
de tipki kardesi gibi hayvana “baba” diye seslenmesi bir anlamda bize ter-
cihini son anda degistirdigini gésteriyor. Erdem’e gére modern diinya ve
cikara dayali kirli diinyas1 insani (Ali’yi) yikima ugratirken, ¢areyi, kurtu-
lusu yine doganin salt gercekliginde buluyor.

Erdem’in yine Jin filminde Jin’e en biiyiik giicii ve teselliyi, benzer teh-
ditler altinda beraber saf tuttugu hayvanlar vermektedir. Reha Erdem,
filmde hayvanlari Jin’i kollayan ve onun acisini paylasan rollere biiriindii-
riiyor, hayvanlari Jin'in basindan gecenlere sahit ediyor.

Goriliyoruz ki, insan farkinda olmasa da aciz ve yalniz bir yaratik. Tim
canlisi ile doga o kadar naif ve masum ki, insan bencilligi ve biiyiik kibriy-
le hak etmiyor doganin bu erdemini.

Reha Erdem, hemen hemen tiim filmlerinde sosyal gerceklik, toplum-
sal yara ve kirlenmislikten masalsi bir atmosfer yaratiyor.

Sonug olarak biitiin bir Tiirk Sinemasi iginde ayr1 bir yerde kendi 6zgiil
agirligiyla durur Reha Erdem Sinemasu. Siirsel ve simgesel bir anlatimla
sinemamiza felsefi bir zenginlik getiren Reha Erdem, ne popiiler kiiltiire
hizmet etmektedir ne de bu kiiltiiriin alicilarina... Onun icin olsa gerek
Reha Erdem Sinemasinin ayni zamanda ayri bir Reha Erdem seyircisi
olusturdugu muhakkak... Oyle ki; gisesi ne olursa olsun o seyirci Reha Er-
dem filmlerindeki gercek iistii hakikatin ve bir ¢cesit 6zgiirlesmenin pesin-
den gitmeyi asla birakmaz.
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Siirin Tarifi Yoktur

Muhammed Aydin

Hikmet-i diinyd vii mdfiha bilen drif degil.

Arif oldur bilmeye diinyd vii mdfthd nedir.

Fuzuli

iir icin siiregelen tartismalar insanoglunun varligindan beri bir ni-

%hayete ermemis goriiniiyor. Tarih, kiiltiir, sosyoloji, ekonomi ve sa-
nat’baglaminda siirdiiriilen tartismalar kisir bir dongii etrafinda goriin-
mesine ragmen yeni diislincelerin de 6niinii agmaktadir. Diinyanin cesitli
kiltiir cografyalarinda ortaya ¢ikan edebi ve felsefi akimlar, sinirlarinin
disina ¢ikarak evrensel bir hal almaya baslar. Ozellikle modernlesmenin
bir amag olarak kabul edilmeye baslandig1 ¢aglardan -Reform, Ronesans
ve Sanayi Inkilabinin birbirini takip ettigi zamanlar- beri hem ilerleme-
ci hem de yayilmaci siyasi ve kiltiirel bir baskiya maruz kaliyoruz. Tim
diinyada emperyal bir tarzda kendini hissettirmis olan bu baski Osmanlh
Imparatorlugu’nda da ister istemez dengeleri degistirmeye baslar. Zama-
nin gerektirdigi yenilesmeyi gerceklestiremedigini diisiinen Osmanl y6-
neticileri ve aydinlar1 modernizmi kendilerine bir ¢ikis yolu olarak kabul
ederler. Fiilen 3. Selim, resmen Sultan Abdulmecid ile beraber modern-
lesme -bunu batililasma olarak da kabul edebiliriz- hamleleri hayata ge-
cirilmeye baslar.

Hicbir toplum yoktur ki biinyesinde viicut bulan siyasi ve ekonomik
hareketliliklerden kiiltiirel olarak da etkilenmesin ve bunun edebiyat sa-
hasinda da tesiri goriilmesin. 1860’1 yillarin basinda modernlesme ha-
reketlerinin edebiyattaki en belirgin numuneleri gazeteler olarak ortaya
cikiyor. Bu tarihten itibaren planli olmasa da kronolojik olarak izlenebile-
cek bir batililasmay1 yazili kaynaklardan takip edebiliyoruz. ilk érnekleri
bakimindan ¢ok belirgin olmayan kirilislarin en 6nemlisine Namik Kemal
ve Abdulhak Hamid Tarhan’da rastliyoruz. Namik Kemal siirin muhteva-
sina yeni bir hiiviyet kazandiriyor. Hamid ise siirin imkanlarini zorlaya-
rak sekil bakimindan radikal kirilmalara yol agiyor. O, listadi Namik Ke-
mal’den farkli olarak konuyu sadece toplumsal dairede ele almayip kisisel
hezeyanlar1 ve metafizik algilar: siirlestirmistir. Bunu basarirken klasik
kaliplardan siyrilarak bi¢cim olarak da “hiirriyet”in kapilarini aralamistir.

Bu yazimizda Abdulhak Hamid ile baslayip evrensel anlamda modern
siirin bizdeki yapitasi olan iki kisiden biri sayillan Ahmet Hasim ile devam
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edecegiz. Hasim ve Hamid'i ayni1 baglamda degerlendiremeyebiliriz ama
irrealist igerige sahip siirlerinin ortak bir bilingaltinin eseri olabilecegini
kabul edebilir, hatta birinin bir digerinin nedeni ve sonucu olabilecegi yo-
niinde bir diislinceye de ulasabiliriz. Hamit kendi poetikasini Makber Mu-
kaddimesi ile ortaya koyuyor. Ahmet Hasim ise dnce Dergah dergisinde
yayinlanan daha sonra Piyale 6nsozii olarak basilan “Siir Hakkinda Bazi
Miilahazalar” yazisi ile sanat anlayisini gozler oniine seriyor. Bu yazilar
bizlere siirin konusu ve nitelikleri hakkinda diisiinme firsat1 veriyor. Iki
sairin en belirgin ortakliklar siiri algilama bicimi olarak goériiniiyor. On-
lar, siiri akil cenderesinden c¢ikararak ruhun ve kalbin genis iklimlerinde
kendiliginden filizlenen bir nebat olarak kabul ediyorlar. Cigeklerin hos
kokularinin yayilmasinin altindaki sirrin ¢oziilemeyecegi gibi siirin tesiri-
ni belirleyen imkanlar1 arastirmanin da gereksiz bir caba olacagini kabul
ediyorlar. Fuzuli'nin giriste zikrettigimiz beyiti -hikmet ve siiri ayn1 pota-
da degerlendirirsek- bize siire bakarken izleyecegimiz yolu gosteriyor. Bu
baglamda mananin zahiriligi agisindan siirin, resullerin sézleri gibi oldu-
gunu soyleyen Hasim’in ne anlatmak istedigini de sorgulayabiliriz.

Bu iki sairin akabinde metafizik olarak Hamid’i sanat olarak Hasim’i
biinyesinde barindiran, ikisinin kompleks bir izdiisiimii olarak ifade ede-
bilecegimiz Asaf Halet Celebi'nin “Benim Go6ziimde Siir Davas1” yazisini
-bu yaziyla saf siiri sekil ve icerik olarak degerlendirmistir- ele alacagiz.
Bu ii¢ sairin poetikalarini metafizik baglamlariyla beraber Saf Siir/Mo-
dern Siir diizleminde degerlendirmeye calisacagiz. Bu diizlem sairanelik
ve katisiksizlik olarak da kabul gorebilir. Degerlendirmemizi kronolojik
olarak yapmakta fayda gériiyoruz. Ciinkii siir kendiliginden ortaya ¢cikmis
bir tiir degildir. ilk siirden giiniimiize, sairler kendilerinden 6éncekilerin
ortaya koydugu eserlerin {lizerine yeni bir sey koyabilmeleriyle var ola-
bilmislerdir. Siir bu anlamda tekamiil eden, kendini asan ve yenileyen bir
mefhum olarak karsimiza ¢ikiyor. Imkanlar genisledikce yenilenen siir
kendinden sonrakilere yeni imkanlar sunuyor. Tanzimat sonrasi siirin
gelisimini -olaganiistii zamanlar disinda- modernlesmeyle es tutabiliriz.
Her modern kendinden sonrakinin gelenegi olarak belirginlesiyor ve her
gelenek de modernini kendi karnindan cikariyor.

A. Oliim Diisiincesi Etrafinda Abdulhak Hamid Ve
Makber Mukaddimesi

“Makber” siiri Abdiilhak Hamid tarafindan esi Fatima Hanim’'in 1885

yilinin Nisan ayinda vefatindan sonraki giinlerde kaleme alinmis. Mak-
ber’e kadar “6liim” diisiincesini miisahhas bir mefhum olarak isleyen bir
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saire rastlamiyoruz. Fatima Hanim’in vefatinin saire vermis oldugu istirap
o kadar derindir ki sair, okuyanlar1 elem denizinin derinliklerine dogru
cekiyor. Bu siirden sonra “6liim” temasi siirimizin islek kulvarlarindan bi-
rine biitiin gercekligi ve biitiin ¢iplakligiyla oturuyor.

Divan siirinde mersiye tiirtinii, Halk siirinde agit tiiriinii 61iimii merke-
ze alan tiirler olarak goriiyoruz. Ancak bu tiirler 6liimii cisimden soyut-
layarak manevi sahada ele almislardir. Tirk siirinde kanli canli bir 6lim
ilk olarak Makber’le okuyucunun kucagina itilmistir. Bu agcidan “Makber”
bir kirilmay1 temsil eder. Siirde konu anayoldan ayrilip, yeni bir anayol
acmaya girismigtir.

“Makber” siirinde esinin éliimii icin duydugu derin hiiznii anlatan sair,
mukaddimede ise siirin temsiliyeti ve mahiyeti hakkinda yol gostericidir.
“Bu siiri okuyanin, yolu kabristana ugramis bir yolcu gibi gecip gidece-
gini, bundan benim anladigimi anlayamayacagin1” sdyler Hamid. Bunu
anlamak icin sairle hemdert olmak lazimdir. Bas tarafta siirin yazilma ne-
denini sorgulayan sair, elle tutulur bir sonuca varamaz ancak onun -siiri
yazdiran o biiyiik derdin- bu vasitayla bir lisan halini alacagini ve bunu
anlatarak hiizniine 6miir katacagini vurgular:

Ya kitdbt meydana ¢ikarmak, yukarda iimit ettigim gibi, bekdsina mi
hddim olacak? O da degil. Makber, hi¢ olmazsa, benden ziydde muammer
olacaktir. Iste bunun icin nesrolundu.’

Oliimii sonsuz yokluk ve cikis kapisi arasinda, bosluga asili bir yerde
degerlendiren Hamid bu siirle viicudu toprak olacak sevgilisinin acisini
ve glizelligini abidelestirmek istemektedir.

Hamid'’in zihin diinyasinda onu akil ve inan¢ arasinda sikismis yasa-
maya mahkum eden bir ikilik mevcuttur. Bir yandan yaraticiya olan inanci
diger taraftan 6liimi kabullenemeyisi bu durumun tezahiirii olarak orta-
ya ¢ikar. Bunda onun metafizik yogunlugunun yaninda diinyaya olan kars1
konulamaz zaafinin da biiyiik bir pay1 vardir:

Sonsuzluktan bu kadar dem vurup, hem de sonlu hayata kusursuz
bir baghlik elbette kisiyi, bir sufi, miitevazi bir dervis yahut kesin inancli
yapmakyerine; o kigiyi stiphelerin kol gezdigi karanlik diisiince ormanlarina
gétiirecektir.?

Onun hiiznii sadece miiteessir bir ¢ehrede degil miitebessim bir halde
de aciyla yogrulabilecek kivamdadir. Goriintiintin aksine icindeki hezeya-
n1 arttirabilecegi careleri aramaktadir sair. Mecnun’un Kabe’de ettigi dua

1 TARHAN. Abdulhak Hamid, Makber Mukaddimesi
2 Kenan Mermer,Tanzimat'tan Cumhuriyet'e Degisen Metafizik ve Edebiyat: Abdiilhak
Hamid Tarhan 0rnegi, iz Yayincilik, {stanbul, 2014, S.324
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yaklasik 350 sene sonra Hamid’in dudaklarindan yeni bir zaviyede dokiil-
mektedir:

Ya Rab belayi ask ile kil asina meni

Bir dem belay1 asktan etme ciida meni®

beyitleri ile Hamid’in mukaddimesindeki su ctimleler ayni kaynaktan
fiskiriyormus gibidir:

Bazi godniillerde ise, hiiziin ve meserret miictemi bulunur. Bir hiiziinde
safd bulunmasi, bir tebessiimiin keder-engiz olmasi bundandir. Fakat yine
kalb vardir ki, muhafaza ettigi kederi seving tezyid eder. Benim kederim
bu ekddrdandir. Kederimin artmasi icin, sevinmek isterim. Bunu kimselere
anlatamam. Bu hissin lisdni anlasiimaktan beridir.*

Hamid mukaddimede siirinin tam bir tarifini vermez. Hatta kendisini
okuyanlarin siire rastlamayacaklarini da belirtir. Bu onun, siirin bigimin-
den ziyade ondaki ruhun geriye kalmasini istemesindendir. Tek arzusu
sevgilisinin hatirasini yasatmak olan sairin ruh hali biisbiitlin varlik ala-
nindaki ¢catismalarin tesiri altindadir. O bize siirden ziyade derin bir fer-
yat yahut tinis1 kulaklarin asina olmadigi bir tirperis birakmistir:

[lhamint hep aymi seviyede tutamamasina, lizumsuz taraflarinin
cokluguna ve bilhassa Hamid’'de daima goriilecek olan aruz ihmallerine
ragmen Makber, Ttirk siirinin bir tarafinda daima kendini duyuracak btiytik
bir iirpermedir; Hamid'in istirabi siirimize o zamana kadar tatmadigi bir
derinlik getirir.®

Bu siir bazen bilin¢cdisinin ortaya ¢ikardigi buhranlarla devam etmek-
tedir. Sair durumun farkindadir. Kendisinin siiri yazmaktan ziyade icinde-
ki esrarin disar1 ¢ikmasi i¢in ona kapiyi agan ev sahibi gibi oldugunu itiraf
eder. By, siirde yeni bir durumdur. Siir, romantizmin kendi tizerindeki he-
gemonyasini kaldirarak klasik duvarlari yikmaya basliyor. Metin, yazarin-
dan soyutlanarak yeni bir hale kavusuyor. Miisahhastan miicerrede dogru
bir yolda, modern siirin ayak seslerini duymaya basliyoruz:

Makber, génliimden dogmusg bir teesstirii hdvi iken, bazi taraflarinca
benim, rivdyet olunan gsdirligimle biisbiitiin ecnebidir. Okuyan, birbirine
benzemez iki lisdn bulur ki, Makber’in belki iki adam tarafindan yazildigina
zahip olur. Hele yazdigim seylerin bazisi o kadar benim degildir ki,
mdndlarini kendim de anlayamam. ¢

3 Fuzuli, Leyla vii Mecnun

TARHAN. Abdiilhak Hamid, Makber Mukaddimesi

5 Ahmet Hamdi Tanpinar; 19. Asir Tirk Edebiyati Tarihi, Dergah Yayinlari, [stan-
bul,2012,5.534-535

6 TARHAN. Abdiilhak Hamid, Makber Mukaddimesi

S
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Hamid hayatin1 hep dis gérevlerde gecirmistir. Bu durum, onun top-
lumsal meselelerden uzakta kalmasina sebep olmustur. Hem, karakter
olarak da kendisinin bdyle bir hayata meyil ettigini s6yleyemeyiz. Zira
diinyadan zevk almak onun belli bashi amag¢larindandir. Bundan dolay si-
irlerinde toplumu ilgilendiren bir fikri savunan sézler bulmak imkansiz-
dir. Namik Kemal’in biitiin telkinlerine karsin bu sahaya hi¢ yanasmamis-
tir. Siirin bir fikri savunmasi konusunda diisiincesini sdyle beyan etmistir:

Fikir citkmamalidir demem; ¢cikamaz bir halde bulunmaldir.”

Fikir siirin suuraltina hitap eden vadilerinde ortaya ¢ikmamak tizere
hapsolmalidir. Onun siirinde ontolojik olarak yalin bir fikri cereyanin yeri
yoktur denilebilir.

Hamid, siirin ortaya cikis seklini dogal tesirlerden yola ¢ikarak acikla-
maya ¢alisir. Bu modern sanatin izledigi yolun aynisidir. Sanat kendisine
miidahaleyi kabul etmez. Yapilacak her miidahale onu seyrinden ¢ikara-
cak bir etki olarak gorilir. Mukaddime’'nin nihayete ermesine yakin bu
durumun, sairin diisiince diinyasindaki 6nemine sahit oluyoruz:

Bizim yazip da en giizel buldugumuz siirleri bize ilhdm eden tabiattir. O
siirler, suda gortilen akse benzer ki, mutlaka hdricte bir mtisebbibi olur. Bazi
ekabir-i edeb, bir sairin meziyydti kendi beyninde tevelliid ettigini iddia
ederler. Ben bu fikirde degilim. Benim, ejer varsa, mehdsinim daglarin,
bayirlarin, giizel ytizlerin, cigceklerindir. Seyyidtim benimdir.?

Hamid esi Fatima Hanim’in maneviyatini cisimlestirmek i¢in yazdigi
“Makber” siiriyle Tiirk siirini artik doniisii olmayan yeni bir yola sokmus-
tur. Bundan sonra siirimiz yeni bir diizlem iizerinden yiiriimeye baslaya-
caktir. Hem sekil hem konu baglaminda bir ¢181r acildigini séyleyebiliriz.

B. Musiki: Evrenin Doniis Sesi Ve Tirk Siirinin
Musikisi: Ahmet Hasim

Ahmet Hasim “Siir Hakkinda Bazi Miilahazalar” yazisin1 1921’de Der-
gah dergisinde yayinlar. Hayatinin en olgun devresinde olan sair bu ya-
ziyla birlikte 6mrii boyunca beslendigi siir pinarinin bir manifestosunu
ortaya koyar. Sembolizmin siirimizdeki en 6nemli temsilcisi olarak kabul
ettigimiz Hasim, ayn1 zamanda bizde modern siirin -Yahya Kemalle bir-
likte- Oncii iki isminden biridir. Bu sairlerle birlikte hem manada, hem
maddede, hem bicimde modern bir siir algisindan bahsedebiliyoruz. Bu
sairlerin eserleri malumun ilam1 mahiyetinde siirin mertebesini ortaya
koyuyor.

7 TARHAN. Abdiilhak Hamid, Makber Mukaddimesi
8 Age.
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Hasim'in siir diinyasinda iki 6nemli unsur vardir: musiki ve renk. Po-
etikasini bu mahiyette ortaya koyan Hasim, yaklasik yiizyildir biitiin ede-
biyat sahasinin diline pelesenk olmus meshur soziiyle fikirlerine abideyi
bir hiiviyet kazandirmistir:

Siir soz ve musiki arasinda, sézden ziyade musikiye yakin, musavvat bir
lisandir.?

Her sanat tiiriintin kendine has bir malzemesi vardir. Mimari camuru,
miizik notayi, resim boyalari sanatina ulagsmak i¢in kullanir. Ancak siirin
bes duyu ile algilayabilecegimiz muayyen bir malzemesi yoktur. Ortak ka-
bul veya yaratilis yoluyla olusmus dil -dili bir diisiince sistemi ve kavram-
lar ag1 olarak kabul ediyoruz- siirin nesnesidir. Lakin o nesnenin hangi
halde bulundugunu bilmiyoruz. Varligindan haberdariz fakat mahiyetine
niifuz etmekte zorlaniyoruz. Saf siir anlayisinda miiphem bir varlikla karsi
karsiyayiz. Ontolojik olarak aciklanamayan bir gercek olan dil, aklin sinir-
larini asarak bilingaltina inen suursuz kaymalar gerceklestiriyor. Dimagin
sonsuz boslugunda dalgalanmalar olusturarak varligini kanitlamak yeri-
ne hissettirmeyi tercih ediyor. Hasim’in siirinin malzemesi olan dil kendi-
ne has bir nevi olarak telakki edilmeli ve miisahhastan miicerrede uzanan
bir kdprii olarak algilanmali. Bu baglamda Hasim,; siirin, halka bir konuyu
telkin etmek icin kullanilacak bir ara¢ olamayacagini belirtiyor:

Halbuki sair ne bir gercek habercisi, ne bir giizel ve etkileyici konusan
insan, ne de kanun koyucudur. Sairin dili nesir gibi anlasilmak i¢in degil,
fakat duyulmak iizere var olmus...

Siirde konu sair icin ancak gsiir séylemek ve hayal kurmak igcin bir
aractir.’’

Siirde giizelligi yakalamak, kendi hissiyatini okuyucuya aktarmaya ¢a-
lismak sanatin amaglarindandir. Bunun disinda konuyu ama¢ edinmek
onu kendi dogasinin disina ¢ikarir ve siirden bagska bir hale getirir. Hagim
bu manada olandan ziyade olmasi gerekeni de vazeder. O sairlik vasfiyla
beraber bir 6gretmendir. Burada sunu da belirtelim: Hasim, siirin 6niin-
deki bliyiik engellerden birinin de edebiyat 6gretmenleri oldugunu dii-
slinlir. Onlar siiri hislerin aksettiricisi yerine; ameliyat masasina yatirilan
bir viicud gibi incelenecek bir nesne olarak goriirler. Bu ise sanatin kat-
ledilmesiyle es degerdir. Manay1 agiklamak yahut siiri pargalarina ayirip
incelemek onun goziinde ne biiyiik bir hatadir:

9 HASIM, Ahmet; Siir Hakkinda Bazi Miilahazalar
10 Age.
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Anlam arastirmak icin siiri desmek, étiisti yaz gecelerinin yildizlarini
lirperten zavalli bir kusu, eti icin éldiirmekten farkli olmasa gerek. Et
zerresi, susturulan o biiytileyici sesin yerini doldurabilir mi? *

Siir, klasik edebiyatimizdaki gibi parcalara ayrilmaya miisait bir yap-
boz yiginindan uzaklasarak kendine has parcalariyla bir araya gelen ve
bir araya getirilen pargalardan farkli bir yapiya kavusan bir biitiinii tes-
kil eder. Gestalt psikologu Kurt Koffka'nin “Biitiin kendisini olusturan
pargalarin bir araya gelmesinden daha fazlasidir.”*? s6zii bu parga biitiin
iliskisinin modern siirde aldig1 hali anlamamiza yardimci oluyor. Siir ken-
disini olusturan unsurlardan -6l¢ti, kafiye, nazim birimi, nazim bi¢imi,
tema, konu vesaire- farkli bir yapidadir. Ruh ve beden bir araya gelmistir.
Artik bu ikisini birbirinden bagimsiz diisiinemeyiz. Onu algilarken ma-
teryalist bir mantikla hareket etmek manadan ve histen uzaklasmak de-
mektir. Hasim’e gore siir anlasilmaktan 6te hissedilmek icindir. Nitekim
Hamid'in siiriyle ilgili su ifadeleri olduk¢a 6nemlidir:

Hamid’in binlerce hayrani icinden, onu okumus olanlar ylizde on bile
degilken, anlayanlar, bu ytizde onun binde biri oraninda bile degildir. 13

Siirin amaci anlasilmak, aciklamak, vaaz etmek, dogruya ulastirmak
degildir. Bununla beraber sair anlamin herkesin ulasabilecegi bir alan ol-
masini da istemez. Hasim'in siiri muglakligin siiridir denebilir. Bu agidan
Mehmet Kaplan’a kulak verelim:

Hasim “O Belde”de objektif varliklart durmadan silmege, kaybetmege,
inceltmege, uzaklastirmaga calisiyor. Sembolizmin prensiplerinden biri
de bu degil midir? Parnasyen objektif varligi kavramaga calistigi halde,
sembolist onu inkdr etmege, yikmaga, kirmaga gayret eder. “O Belde”de
mtiiphemiyet ifade tarzinda degil, bizzat bahsedilen realitenin kendi
icindedir.’*

Burada bahsedildigi gibi sair kendi gercekligini olusturuyor. Klasik
siirimizde ortak bir suur ve mazmunlarla karsilasiriz. Modern siirde bu
durum bireysellesme ile birlikte subjektif hayaller diinyasina evrilmistir.
Her sairin kendi siir diinyasini olusturdugu bir bilincaltindan ve sembol-
ler agindan bahsedebiliriz.

Hasim olusturmus oldugu semboller agini1 yepyeni bir duyus yakala-
mak icin kullanir. Bunu siirin bicimsel kusursuzlugundan faydalanarak
yapar. Sembol ve ritim /renkler ve sesler kendine has bir diizen i¢inde bir-

11 Age.
12 https://trwikipedia.org/wiki/Gestalt_psikolojisi
13 Age.

14  Haz. Inci Enginiin-Zeynep Kerman, Ahmet Hasim Biitiin Siirleri, Dergah Yayinlari,
Istanbul, 2005, .35
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birine katisarak yeni bir varlik viicuda getirirler. Dilin miikemmel plani da
bu yeni varliga eslik eder. Yeni olusan bu diinyanin muhataplari da yapisi-
nin kompleksligi veya sadeligine gore degismeye baslar:

Sair genel dilden ¢ikarilmis sézcliklerin yeni anlamlarla zenginlesmis
her harfi yeni ahenklerle ¢cinlayan, gidis ve séylenisi baska bir élcege gére
diizenlenmis, glizellik, renk ve hayal ile dolu kigisel bir dil olusturdugu
andan bagslayarak eserinin agikligi okura gére degismeye baslar.*

Bu andan itibaren siirin kapilarini zorlayan cesitli insanlar ortaya ci1-
kar ki onlar siiri anlamak yerine onu elde etmeyi amaglarlar. Bu da siire
fayda saglamak yerine zarar verir:

Son yillarda bir tarih¢imizin ( Ahmet Refik Altinay ) kollar1 Nedim’i kalin
kafaliliga karsi saklayan kalenin kapi kanatlarini araladiktan sonradir ki,
cliceler o gsiirin bahgelerine girebildiler. Fakat bu girenlerden bircogunun
anlayisi, ¢cini duvar tizerindeki kirli el izleri gibi, ancak Nedim’i kirletmistir.
Her siirin ruh seviyesine gére cesitli derecelerde anlamlari olduguna
bundan daha yeterli bir kanit aramaya gerek var mi?'¢

Hasim herkesin anlayabilecegi siirin basit sairler tarafindan yazildi-
gin1 soyler. Bu siirlerde manaya ulasmak i¢in; okuyucunun bir ¢aba sarf
etmesi gerekmez. Halbuki en degerli goriilen seyler kendisine ulasirken
en fazla zorlanilan seylerdir. Bu durum topragin metrelerce altindan cika-
rilan degerli madenlere yahut denizlerin derinliklerinde i¢indeki incileri
bir bilgenin derin siikiituyla gizleyen istiridye kabuklarina benzetilebilir.
Degerli olanin elde edilmesi, gdsterilen ¢cabaya baglidir. Nasil miicevherle-
re ulasmak icin cabalamak gerekliyse siirin manasini hissedebilmek icin
de derin sulara dalmak gereklidir. Bu durumda sair ve okuyucunun iligki-
si kuyumcu ve miisterisinin hali gibi bedel 6demek iizerine kurulmustur.
Miikafat iki taraf icindir:

Uslupta kérletici bir aciklik, Ingiliz estetikcisi Ruskin’in dedigi gibi hayal
gliciine yapacak bir sey birakmaz, o zaman sanatgi en dederli “miittefik”i
olan okuyucunun ruhundan gelecek yardimi yitirmis olur.’”’

Gercek siir kendisine ulasmak i¢in ¢aba gosteren okuyucuya hayal
giiclinlin kapilarini aralamalidir. Caba gésterenler arttik¢a hayal gilicliniin
vadileri de genislemeye baslar. Hissetmek ve hissettirmek i¢in cesitli yol-
lar ortaya ¢ikar. Anlami agik siirler baskasi olmaya elverisli degildir, acik-
lik siirin ifade duvarlaridir, anlami hapseden dikenli teller gibidir:

15  HASIM, Ahmet; Siir Hakkinda Baz1 Miilahazalar
16 Age.
17 Age.
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Bir siirin anlami bagka anlam olmaya elverigsli oldukg¢a, her okuyan ona
kendi hayatinda anlam verebilir ve béylece siir, sairlerle insanlar arasinda
ortak bir duygulanma dili olmak asamasina erigebilir.’®

Nihayet sunu soyleyebiliriz ki siirde derinlik onun deger dlciisiidiir.
Hissettirebilen, duygu saganaklari olusturabilen siir, saf hale en yakin ola-
nidir. Bunu saglarken miizigin ruha etkisinden faydalanir. Musiki evrenin
doniis sesi ve sairin his diinyasini temsil eder. Insanoglu hissettigi siirece
hayattadir.

C. Metafizik Gerilim Ve Saf Siir Penceresinden Asaf
Halet Celebi

Asaf Halet Celebi, modern siirde kendine has ¢izgisi olan sairlerdendir.
Onu anlatirken sinirlayici ifadeler ortaya koyabilmek oldukga giictiir. O
siir ve felsefeyi ayni fanusta damitarak hikmete ulasmaya ¢alismaktadir.
Sair, siire ve sanata bakis agisini “Benim Goziimde Siir Davas1” yazisiyla
ortaya koyar. Bu yaziyla kendi poetikasini beyan eden sairler arasina girer.

Asaf siirde gesitli koklerden beslenmistir. Bu koklerin derin sahalari
kapsamasi onun siirinin kompleks bir hal almasina neden olmustur. Fakat
bu koklerin uzandigi dallar: takip edecek olursak hepsinin ortak bir nok-
tada tekrar birlestigini gorebiliriz:

Alim nasil bu gériinen, maddeden ibaret oldugunu sandigi kainatin
acilabilen sirlarint izaha ¢alisiyorsa, sanatkar da kendi zaviyesinden ideal
bir kainatin izahini yapmak sevdasindadir.”

Onun goziinde siir diinyay1 ve evreni kavramamizi saglayacak “hikmet”
arayisidir. Bu arayista siir giizellige ulasmak icin kelimeleri tertip etmek
sanatidir. Asaf ve Hasim'in ayn1 gortslere sahip oldugunu soyleyebiliriz.
ikisinde de bilingalt1 ve hayal dleminde olusturulacak bir idealar diinya-
s1 vardir. Bu idealar diinyas1 madde ve mananin i¢ ice gegcmesiyle olusur.
Asaf Halet Celebi'nin felsefi birikiminden yola ¢ikarsak onun ontolojik
kaygilarinin sonucu olarak boyle bir atmosferi yakaladigini1 sdylememiz
lazim. Dogruyu ve hakikati arayan her insan sonunda bir gergegin suuru-
na ulasacaktir. Bu gercege ulasmak herkesin basarabilecegi bir is degildir.
Bu yol, samimiyetle asilabilir. Ulasilmasi gereken kiyiy saf siir olarak tarif
eden yazarin, ona ilahi bir vasif da ytikledigini goriiyoruz:

Allah’in sézlerini kendi vasitasiyla insanlara nakleden o biiyiik ve
muhterem varlik da siir ve sair hakkinda séyle diistintiyor ve séyliiyordu:
“Muhakkak ki Allah’in arsin altinda anahtarlart sairlerin dilleri olan

18 Age.
19  GELEBI, Asaf Halet; Benim Géziimde Siir Davasi
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birtakim hazineleri vardir.”?° Sairlerin dillerini anahtar gibi kullandiklari
bu hazineler saf siir miicevherlerini saklayan arsin altindaki hazinelerdi.
“Siirden bagka bir lisan tekelliim eden” Peygamber, siirin bilhassa saf siirin
ilahi bir mengei oldugunu da bize égretiyordu.:

Asaf yaslandigi1 bu davaya kirilmaz bir kulp takmaya ¢alisiyor. Kuran-1
Kerim'in s6zlerinin siirden cok farkli bir sey oldugunu soyleyen sair, saf
siirin ona yakin bir mahiyeti oldugunu séyliiyor. Zahiren baktigimizda bu
ifadelerin inang¢ temellerimizi sarsici 6zellikte oldugunu soyleyebiliriz.
Allah (c.c.) Kuran'in insan s6zli olmadigini soyliiyor. Asaf’in bu benzet-
mesi biitiin gergeklerin ortaya konulacagi biiyiik mahkemede karsiligini
bulacaktir. Bu onun sadece islam ile degil diger inanis sekilleriyle de ilgi-
lenmesinden kaynaklanabilir. Bu sdzlerle beraber onun vahdeti vurgula-
yan “Ibrahim” siirini de zikretmemiz gerekiyor:

Ibrahim

Icimdeki putlari devir

Elindeki baltayla

Kirilan putlarin yerine

Yenilerini koyan kim %2

Saf siirin yasayisin dogasindan varid olan tekdmiilii Asaf’in poetika-
sinda da karsimiza ¢ikiyor. Onun goziinde saf siir genisleyen ama boliine-
meyen miicerred bir varliktir:

Saf siir par¢calanmayan bir tek kelime halinde olunca ona ne bir sey
ilave edebilmege ne de ondan bir sey eksiltmege imkdn olamaz. Siirde
bazi kelimelerin liigat manalarini aramak da liizumsuzdur. Ciinkii siir
kelimelerin bir araya gelmesinden hdsil olan biiylik bir kelimeden baska bir
sey degildir.??

Gelelim siirde agiklik-kapalilik meselesine. Bu meselede sair Hagim'in
tesirindedir ve onunla ayni diisiinceye sahiptir. Siirde anlamin bir ¢caba-
nin neticesi olarak ortaya cikabilecegini savunur. Asaf siirin anlasilabil-
mesi i¢in dncelikle iyi siiri digerlerinden ayirabilme yeteneginin olmasi
gerektigini savunur. Siirleri ayirt edemeyecek, yar1 miinevverler, ondan
bir sey de anlayamazlar. Okuyucu siiri anlamak istiyorsa sairle ortak bir
bilin¢alt1 insasina baslamak zorundadir. Bu insa hem sairin hem de oku-
yucunun cabasiyla ortaya cikacaktir:

20  Bitiin arastirmalarima ragmen bu s6zii veya bu dogrultuda bagka bir sézii, Hadis-i
Serif kitaplarinda bulamadim. Bu arastirilmasi gereken bir mesele olarak karsimiz-
da duruyor.

21 Age.

22 CELEBi, Asaf Halet; Biitiin Siirleri, Everest Yayinlari, {stanbul,2016,5.16

23 CELEBI, Asaf Halet; Benim Géziimde Siir Davasi
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Iste siirde vuzuh béylece sairin kudretine kadar okuyucusunun da ruh
imkdnlarina, anlayisina, irfanina ve hiisn-i niyetine bagh bir keyfiyettir.?*

Saf siir icin ele almamiz gereken 6nemli konulardan biri de siirin sekli
meselesidir. Ahmet Hasim ve Yahya Kemal, sekli siirin vazgecilmezi olarak
kabul ederler. Asaf’ta bu durum goérecelidir. Ona gore nasil duygular ve
diistinceler degisik degisikse siirin almasi gereken sekil de bu degisiklige
ayak uydurmalidir:

Su halde buna gére ne kadar siir varsa o kadar da sekil olmast icap eder.
25

0, siirde seklin zaruretinin ihtiyactan kaynaklandigini savunur. Her si-
irin kendine has ihtiyaci vardir. Sairin kendi siirinde kullandig: sekil un-
surlari; ritim anlaminda imale, formiiller ve musiki dozu; ahenk unsurla-
r1 olarak tekrarlamalar ve aliterasyondur. Bunlar onun davasina hizmet
eden elemanlardir.

Asaf’in ritim elemanlari siirde yerli yerinde kullanilmalidir. Bir man-
zara resmini ya da mimari bir eseri boyalara ve taslara ayiracak olursak
onun barindirdig1 giizelligi de yok etmis oluruz. Bunun igin cesitli vasi-
talarla olusturulmus olan manayr bozmamak icin onu desmek yerine
hissetmeye c¢alismaliy1z. Bununla birlikte resim, mimari, miizik gibi siire
yardimci sanatlarin dozunun da iyi ayarlanmasi gerekmektedir. Siir i¢gin-
de agir basan bir sanat onun varlik sahasini daraltacaktir. Siire en fazla
yardimi olan miizik icin de bu gecerlidir.

Ahenk unsurlari onun siir diinyasinda farkli bir forma kavusur. Divan
siirinde tekrir sanati akisi hizlandirmak icin kullanilirken Asaf, bunu;
durgunluk, tembellik ve salint1 i¢cin kullandigini soyler. Sair siirin kendi-
sine uygun formlarina sonsuz bir serbestlik vermeyi arzu eder. Sekillerin
hiitkmiiniin sairin elinde olmasini ister:

Sekiller bizi iclerine alip dar mahbeslerine sokacaklarina bizim bu
sekilleri istedigimiz gibi yogurmamiz ve siirin muhitine uygun bir halde
icad etmemiz elbette daha muvafik hareket olur.?

Bu temayil, siirin kaliplarindan kurtulmasi acisindan 6nemlidir.

Bir siir kendiliginden zuhur etmeyecegi gibi bir sairde etrafindan ta-
mamen soyutlanarak siir yazamaz. Fakat birikimini, kendi ruh diinya-
sinda yeni sekillere sokabilir. insanin ortak kiiltiirel atmosferde edindigi
birikime miisahhas malzemeler diyebiliriz. Bu, tiim insanlik tarafindan
kabul gorebilecek kavramlar ve maddeler organizmasidir. Sair kendisini
olusturan sartlarla kazandiklarini nefis siizgecinden gecirerek yeni ve ali-

24  Age.
25 Age.
26 Age.
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silmamis bir zemine oturtur. Iste sairin olusturdugu bu yeni form onun
miicerred tarafini temsil eder. Saf siirin imge ve kirilmalarla olusturulan,
alisilmisin disindaki, bu bagdastirmalari onun en gii¢lii yanini temsil eder.
Asaf olusturdugu bu miicerred mefhumlarla sezgiselligi kullanarak evre-
nin sirlarina ulagsmaya ¢alisir. Abdullah U¢gman onun diinyasi icin séyle
demektedir:

Bir hayalve duygu sairi olmaktan ¢ok bir sezgi ve kiiltiir sairi olan ve siiri,
“kelimelerin bir araya gelmesinden hdsil olan biiyiik bir kelime” seklinde
tarif eden Asaf Halet, siirinde hayatta oldugu gibi “miisahhas malzeme ile
miticerred bir dlem yaratacagi” ve “kdinatin anlasilmaz sirlarini agiklamada
6nemli bir yeri oldugu” gériisiindedir. Siirlerinin bir¢cogunda c¢agdasi
sairlerden farkli olarak yasadigi devrin aktiiel sayilabilecek konulari veya
temayiilleri yerine daha ¢ok gecmise doniik uhrevi ve mistik denilebilecek
bir yogunluk hakimdir.?”

Hasim'in siirini ele alirken vurguladigimiz gibi Asaf Halet'te de yeni bir
suuralti insas1 mevcuttur. Bu onun zihin diinyasinin iiriinii olan baska bir
dlemdir. Nitekim sair de miicerred sahay1 bu baglamda degerlendirmek-
tedir:

Sanatkar taklid eden degil hayati yeni bastan insa eden, kendi biinyesine
gore yoguran yaratici bir insan oldugu i¢in onun viicuda getirdigi dlem de
miicerred bir dlemdir.?

Bu alemi olustururken yararlandigimiz malzemeler tabi ki herkesin
ayirtinda oldugu kelimelerdir. Onlar maddeden manaya ucarken alemleri
dolasan ruh gibidirler. Nasil ki ruhlar bir cesede hayat verir, biz de onlarin
sadece suretlerini goriirsek; siirde kullanilan kelimelerin de 6nce lafizla-
rini goriiriiz. Onlarin manalarina ulasmak hiiner isteyen bir istir:

Sair hichbir zaman asgktan ve kederden bahsetmedigi halde bu mefhumlari
mtisahhas kelimelerle ¢cok vazih olarak ifade edebilir. Mesele esasen
miisahhas malzeme ile miicerred olan hayali yasatabilmektedir.?

Sair miicerred olan bu zihni dlemi olustururken tesbihten kacinmak
gerektiginden bahseder. Bir mananin bagka bir seyle ifade edilmesinin
acziyetten geldigini diisiiniir.

Siirde miucerredligin derinligi sairin ruh haliyle de alakalidir. Sair oku-
yucusuna ruhi hezeyanlari aksettirmeli, bunu yaparken sezgi yolunu kul-
lanmalidir. Ruh halinin okuyucuya iletilmesi ortak bir suuraltinin olustu-
rulmasiyla da ilgilidir. Sair okuyucuyla beraber yeniden yasamaya baslar:

27  Abdullah U¢man, TDV Islam Ansiklopedisi, Asaf Halet Celebi
28  CELEBI, Asaf Halet; Benim Géziimde Siir Davasi
29 Age.
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Bence sairin asil sanati ruh anlarini ifade etmek hususundaki
kabiliyetidir. Hulasa olarak diyebilirim ki herhangi bir siirin mevzuu bir
hikdye, bir itiraf degil, fakat altsuurun, muayyen bir ruh haletinin icinden
yeniden kesfi demektir®.

Bu ruh halleri émriin ¢esitli caglarinda farkl boyutlar kazanmaktadir.
Ozellikle cocukluk ve bulug caglarina deginen sair bu ¢aglarin vermis ol-
dugu heyecanlari dile getiriyor.

Son olarak kendi siirlerinde mistisizmin yerini anlatiyor sair. Bu mis-
tisizm 6zellikle biitiin doguyu icine alan genis bir sahadan olusuyor. Te-
melini tasavvufi diisiincenin olusturdugu bu atmosfer Hristiyanlik’tan
Budizm’e uzanan bir yelpazenin etkisi altindadir. “Nirvana”ya ulasmak
diislincesi 6nemli bir agirliga sahiptir. Tasavvufun vazettigi “Vahdet-i vii-
cut” felsefesi ile “Nirvana” diislincesi birbirine olduk¢a benzemektedir.
Dogu yoniinde ortaya ¢ikan biitiin metafiziksel gerilim siirin ana ayakla-
rindan birini olusturur. Nihayet sairin amaci varlikta fena bulmaktir:

Boylece zaman mefhumunun, cihet ve hudutlarinin kaybolup kdinati tek
bir ruh istila ettigi anda Nirvana>da nihayet diisiince de kalmaz.*!

Sair yazisini kendi siirleri hakkindaki diistinceleriyle bitiriyor. Bitirir-
ken onlar1 da zikretmekte fayda goériiyoruz:

Bu siirler bir fikir, bir muhayyile ve hissiyat siiri dedil, olsa olsa intuition
( sezgi, 6nsezi ) siiri olabilirler. O halde bu siirler taklit edilmek séyle dursun
lizerine fazla egilmekle kayboluvermeleri bile muhtemeldir. Siirlerim yeni
olmakla beraber modaya uymak gibi bir kayittan da azade olduklarini
biliyorum.*

Sonug

Siirler maddeden siyrilip ruh ve sembollerin diinyasina hiicum etmek-
tedirler. Hamid, Hasim ve Asaf Halet siirimizde bu kulvarin en énemli-
lerinden kabul edilebilir. Onlarin énemi 6nct ve farkli olmalarindan
kaynaklanmaktadir. Bu tgliiniin bir diger ortak ozelligi de siirin sanat-
sal yoniinii islevsel yoniiniin 6niline gecirmeleridir. Hayatlarinin énemli
bir kismini bu daireye hizmet i¢cin harcamislardir. Onlarin siirle miina-
sebetleri bir aliskanligin ortaya konulmasi ve bir ihtiyacin karsilanmasi
seklindedir. Ruhun taleplerini bedenin ihtiya¢larindan soyutlamislardir.
Kendilerinin olan yepyeni bir diinyada yasamaktadirlar. insanoglunun
maddelerden olusan diinyasindan uzaklasarak ruhlarini dinlendirdikleri

30 Age.
31 Age.
32 Age.
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siir alemine kagmaya calisirlar. Bu kacis onlara madde ve mana arasinda -
Araf’ta kalan insanlara 6zgii olan- bir sarhoslugun zevkini tattirmaktadir.
Baudelaire’nin su s6zi bu sairlerin siir diinyalarini 6zetler niteliktedir:
“Zamanin inim inim inletilen kéleleri olmamak i¢cin sarhos olun
durmamacasina! Sarapla, siirle ya da erdemle, nasil isterseniz.”
Giris kisminda da belirttigimiz gibi onlar i¢in siir tarif edilen -bilinebi-
lecek- bir sey degildir. O ancak ehli tarafindan hissedilebilir
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Muhafazakarhigin Degisimi

Taner Afsar

Muhafazakérhk; tilkemizde kendisinden sik¢a s6z edilen bir kav-
ram... Muhafazakarlik, liberalizm ve sosyalizm ile birlikte siyasal
diistincenin 6nemli akimlarindan biri. Giiniimiizde kendisini “muhafa-
zakar” olarak niteleyen siyasi partiler iilkelerinde ya iktidarda ya da ikti-
dar alternatifi konumundadirlar.

Bir siyasi tarz ve ideoloji olarak muhafazakarlik hakkinda, Tiirkiye’de
yaygin bir bilgi karmasasi bulunmaktadir. Genellikle muhafazakarlik, ya
suglayici baglamda “gericilik” ya da “tutuculuk” anlaminda kullanilmak-
tadir. Bununla birlikte muhafazakarlik genellikle dindar olmay1 ve gele-
negin belirledigi siyasi tutumu ifade eden bir anlamda tasiyabilmekte. Biz
yazimizda iilkemizdeki muhafazakarligin diiniinii ve yarinini ifade etme-
ye calisacagiz.

Bati diinyasinin Fransiz [htilali ertesinde ortaya ¢ikan klasik gelenekgi
muadillerinin aksine iilkemizde muhafazakéarlar yakin donem degisimi-
nin lokomotifi oldular. Son on bes yilda gerceklestirilen tiim demokratik
atilmlar muhafazakarlarin katkisiyla gergeklesmistir. Muhafazakarlar,
kadim geleneklere ve dine “Kemalizm’in izin verdigi!” 6lciide sarilmaya
calisirken bir yandan da Tirk modernlesmesine kimi zaman eslik eden
kimi zaman da alternatif olabilecek konumda yer edinmistir.

Tiirk Muhafazakarligl, kendini siyasi ve kamusal alaninda gérmek is-
temeyen anlayisa karsi canini acitarak da olsa modernlesmenin her bir
degisen evresiyle yenilenmistir. Bu yenilenmenin altinda hig¢ siiphesiz
onemli nedenlerin oldugunu diisiinmekteyiz. En 6énemli nedeni ise Tiirk
Muhafazakarliginin her ne olursa olsun “devlet” fikriyle barisik olmasi
gercekligidir. Islam’in Siinni yorumu devleti vazgecilmez bir kategori ve
dinin dnemli bir pargasi olarak gérmiistiir. Tirkiye muhafazakarlarinin
muhalefetleri zirveye ulassa dahi devleti dogrudan karsilarina almamis-
lardir. Devletin kendilerine olan dislayic1 bakis agisi ile miicadele etmeye
calismislardir. Devlet olgusu ile hesaplasilmamistir. Sosyalist, Kemalist
veya her ne cizgide olursa olsun devletin ortadan kaldirilmasi fikrine
sicak bakmaz. Ortadan kaldirmay1 degil “doniistiirmeyi” hedefler. Giinii-
miizde devlet, siyasetin en 6nemli aktorii konumundadir. Siyaset, devlet,
toplum ve din birbirinin uzantisidir. Muhafazakarlar koskoca bir impara-
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torlugu kaybetmisti, devletini de kaybedemezlerdi. Bu yiizden tilkemiz-
deki muhafazakarlar genel anlamiyla devrimci degil, reformcudur.

Son yillarda hem tilkemizde hem de diinyada kendisini muhafazakar
olarak tanimlayan partiler iktidara yiiriidiiler. Ozellikle iilkemizde vesa-
yet ile girilen miicadelede muhafazakarlar etkin tol oynadi. Peki, bir ta-
raftan modern diinyanin sekiiler riizgarina karsi muhalefet ederken bir
taraftan da iktidarda nasil kalinabilir?

Iktidar kimi zaman giiciin de verdigi tesirle birlikte sahiplerini diin-
yadan uzak kalmaya degil, sonu gelmez bir diinyevilige yonlendirebilir.
Iktidarda olana genelde iktidarin1 korumak kafi gelebilir. Lakin bir muha-
fazakar icin yalnizca iktidarda olmak-kalmak yetecek midir?

Ralf Dahrendorf’'un da ifade ettigi gibi “Aydinlanma-karsiti muhafa-
zakarlik yalnizca “aydinlanmis muhafazakarlik” olarak ayakta kalabilir”
Yani kastedilen, islevsellik kabiliyeti yiiksek olan bir muhafazakarlik; kiil-
tiirld, egitimli, gelenegi ve gelecegi yorumlayabilecek ufuk sahibi bir mu-
hafazakarlk.

Cevreden merkeze gelmek siiphesiz mesakkatli bir yolculuktu ve Tiir-
kiye’'de sivil bir devrim 6rnegi olarak muhafazakarlar siyaset araciligiy-
la bunu basardi lakin daha zor olan bir sey varsa o da merkezi deforme
olmadan elde tutabilmektir. Muhafaza ederek bir psikolojik motivasyon
saglanip iktidara gelindi lakin kat1 bir muhafaza anlayisiyla iktidarin elde
tutulmasi gii¢ bir meseledir. Bu durumun iktidar1 uzun vadede asir1 sag-
ciliga itme tehdidi vardir. Bu da zamanla dogma iiretir. iktidarin yolculu-
gunda iktidarin en yakini “muhafaza” degil “liretmek” olmali. Eger bu usul
benimsenmezse iktidar sahipleri hi¢ farkinda olmadan o hep elestirdikle-
ri statiikoculugun savunucusu oluverirler. Nasil ki sekiiler-modernlesme-
ci-laikei bazi cevreler Cumhuriyet sonrasinda haklin beklentileri ile ortak
hareket edemedi ve kendilerini koruma ic¢giidiisiiyle beraber vesayetin
temsilcileri olduysa muhafazakarlarin da bu tehlikeyi 6énceden goriip ted-
bir almasi gereklidir. Ahmet Hamdi Tanpinar’in o veciz séylemiyle “degi-
serek devam etmek, devam ederek degismek” séylemi giiniimiiz muhafa-
zakarlari icin rehber niteliginde olmalhidir.

134



Rengi Sahsina Miinhasir
Bir Ressam: Vincent Van Gogh

Dilara Akdeniz

“Eserlerime ytiregimi ve ruhumu harciyorum, bunu yaptigim icin aklimi kaybettim.”

ir insan icin belki de en biiytik trajedi topraginda kok salamayacagi

bir iklimde dogmak. Bir 6mrii tetikte ve her an ¢liriime tehlikesi
icinde ayakta gecirmek. Van Gogh da béyle biri. Resmettigi aycicekleri gibi
daima giinesi ariyor, daima giinese yonelmis ama i¢indeki goksel ayazi
dindirebilecek bir yer degil diinya. Neye elini atsa kurutuyor, hi¢cbir nes-
ne onun tasidig1 hakikati kaldirabilecek kudrette degil. Zaman ile bir s6z-
lesme imzalamis gibi Van Gogh. Ona direnen ve yillar sonra bile kendini
tazeleyen eserler verecek ama karsiliginda aklini kaybedecek. Ona takdir
edilen 6mri en iyi Camille Pisarro su s6zleriyle anlatmis: “Bu adam ya
delirecek ya da hepimizi geride birakacak.” Van Gogh hem deliriyor hem
de hepsini geride birakiyor.

Cocuksu bir heves ve faydali, kayda deger bir seyler yapma arzusu ile
girdigi her isten herkesi ama en basta kendini hayal kirikligina ugrata-
rak ayrilir Van Gogh. Ilahiyat fakiiltesini ve misyonerlik okulunu yasadig
6grenme giicliigli sebebi ile yarida birakarak goniillii misyonerlige basla-
missa da; kendisine verilen daireyi bir yoksula verip bir kuliibede konak-
lamak gibi edilgen iyilik anlayisinin disina ¢ikan bir yasam benimsedigi
icin, rahiplik mesleginin sayginligini sarstig1 gerekcesiyle bu gérevden
uzaklastirilir. Van Gogh’un resme olan ilgisi ve kendini adayisi yasaminin
yaklasik olarak son on yilina tekabiil eder. Ik baslarda maden iscilerinin
sefil yasam kosullarindan duydugu rahatsizlik ve Emile Zola'nin sosyal
gercekci romanlarinin etkisi ile bir alt tabaka ressami olmaya karar verir.
Meshur “Patates Yiyenler” tablosu da bu hevesin bir iiriintidiir. Bir grup
koylu karanlik, kasvetli bir odada oturmus teslimiyetle patatesten ibaret
yemeklerini yemektedirler. Yiizlerinde ne bir sikayet, ne de bir hing var-
dir. Bu bir 6n kabuliin resmidir. Van Gogh’un tabiriyle bu 1s1ks1z resim “so-
yulmamis tozlu bir patates” rengindedir.

Ressam Fransa’ya gidip empresyonistlerle tanismis ve ilk defa 15181 ve
onun resim iizerindeki etkisini yakindan gézlemleme imkanina ulasmis-
tir. Bu yolculuk onun icin 15181n kesfidir, sariya ve giinesin parlakligina
hayran kalir. Ve sonunda paletini koyu, kasvetli renklerden kurtarir. Bu
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degisimde tabiatin giinesle uyumuna taniklik etmesinin etkisi muhakkak
ki biiyliktiir ama teknik yetersizliklerin asilmasi ve krom sarisinin kesfi
de onun resminin kendi yatagini bulmasinda oldukga etkili olmustur. Res-
sam tlim parasini civa ile keskinlesen kirmiziya, krom ile 1s1ldayan sariya
ve kursun ile berraklasan beyaza harcar artik. Saf renklerin birbirleriyle
olan zithgi, bu zithigin olusturdugu derinlik duygusu onu biiytiler, 6yle ki
yaninda zit renklerden olusan iplik yumaklari tasiyip cesitli kombinas-
yonlar yaparak renkler konusundaki estetik algisini daha da kusursuzlas-
tirir. Ama onu en ¢ok biiyiileyen stiphesiz ki saridir.

“Glnesin, 15181n Oyle bir rengi var ki baska s6zclik bulamadigimdan
sar1 deyip geciyorum. Soluk siilfiir sarisi, soluk limon, altin rengi... sar1 o
kadar giizel ki.”

Dostlarinin da tavsiyesi ile Arles’a yerlesmeye karar verir Van Gogh.
Boylece 15181n ve giinesin nimetlerinden doyasiya faydalanacak, Paris’in
giiriiltii ve bunaltici ortamindan kurtulacaktir. Burada sari bir ev kiralar
ve dostu Gaugin’le birlikte yasayip onunla sanattan ve resimden ibaret
diissel bir yasam kurmay1 hayal eder. Bu teklifini Gaugin’e biiyiik bir he-
vesle iletir. Gaugin yaklasik 6 ay kadar sonra teklife olumlu cevap verir.
Bu bekleyis silireci Van Gogh icin korku ve timit arasinda, biiyiik bir tedir-
ginlikle gecer; bir sefer hazirlig1 yapiyormuscasina durmaksizin resim ya-
par. Unlii “Aycicekleri” tablosu da Gaugin’in dvgiisiine mazhar olmak icin
bu dénemde yaptig1 bir tablodur. Gaugin nihayet bu ‘sar1 ev’e gelir fakat
Arles’dan cekilen gilinesin yerini yagmura ve buluta birakisi, bir kapana
kisilmiscasina bu evde yalniz kalan Gaugin ve Van Gogh’un resim hakkin-
daki bitmek tliikenmek bilmeyen tartismalari, Gaugin’in kiistahliklar ile
Van Gogh»un kafasinda olusturdugu cennet tasviri yikilir. Gaugin'in ondan
uzaklastigini fark ettik¢ce daha da hirginlasir ve bir aksam ona bir gazete
kiiplirii gdsterir, bu bir cinayet haberidir. Gaugin bunu bir tehdit gibi algi-
lar ve Arles’1 terk eder. Bunun lizerine Van Gogh kulagini keser. Bu hadise
ile ilgili pek cok rivayet mevcuttur fakat en ¢ok kabul goreni, kestigi kulagi
Rachel isimli bir fahiseye gonderdigi versiyonudur. Bundan sonraki siire¢
Van Gogh’un “en deli” ama bir o kadar da iiretken oldugu donemidir. Ama
Arles halki “kizil sa¢h deli” diyerek yaftaladigi bu adamin yasayis seklin-
den rahatsiz olur ve onun Arles’dan ayrilmasi i¢cin imza toplarlar.

Van Gogh 1889 yilinda Saint Remy’deki akil hastanesine yatirilir. Yil-
dizli Gece tablosunu da bir gece bu akil hastanesinin penceresinden ba-
karak yaptig1 rivayet edilir. Bu tabloda ylizey, atmosfer, serviler her sey bir
hareket halindedir. Dairesel kalin fir¢ca darbeleri ile olusturdugu akiskan
ylizey, mavinin ve sarinin keskin ayrilisi ile yarattif1 perspektif algisi ile
imgenin anlam sinirlar disina ¢ikisini saglamistir Van Gogh. Bu artik bir
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delinin gokytiziidiir, deli bir adamin penceresidir, deli bir adamin gecesi-
dir, iste tam da bu ylizden bu kadar harikuladedir.

Van Gogh’un deliliginin ve dahiliginin nisanesi ve hatta bir nevi intihar
mektubu niteliginde olan bir diger tablosu da 37 yasinda yaptig1 Hapis-
hane Avlusu (Tutuklular Cemberi) isimli resmidir. Cikissiz, giinessiz bir
hapishanede mahk{imlar dairesel sekilde ilerlemektedir. Tabloda 37 kisi
vardir, muhafizlar dikilmistir; kagis yoktur, pencere yoktur, yildiz yoktur,
giines yoktur. Sadece sonsuz bir cikissizlik, i¢ burkan bir kisir déngti, hep
basi izleyen ve daima izleyecek olan bir son... Bu déniip duran y1lgin keder
icinde Van Gogh bir cikis arar ve belli belirsiz iki kelebek kondurur tablo-
ya. Ayni Van Gogh u¢manin tek yolunun 6lmek olduguna kanaat getirmis
olacak ki o cok sevdigi bugday tarlalarinin birinde karnina silahla bir el
ates ederek intihara eder. Heniiz 6lmemistir ve siiriiklenerek eve doner.
Ertesi giin hayati boyunca daima arkasinda duran tek kisi olan kardesi
Theo’nun kollarinda can verir ve son sozleri sunlardir:

“The sadness will last forever (Keder sonsuza dek siirecek)”
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Varolusun Anlami: Giizel Insan

Beste Nasir

ir olarak insan i¢in “giizel” olanin belirlenebilmesinde bazi roman-
lar bizlere ¢arpici 6rnekler olusturabilmektedir. Boylesi bir 6rnek
Max Frisch’in Homo Faber’inde karsimiza ¢ikmaktadir.

Romanin 6énemli bir kahramani olan Walter Faber, icinde bulundugu
ya da karsilastigl her durumu veya olay1 asir1 bir rasyonaliteyle deger-
lendirmeye calisan, hayata yalnizca matematigin ve teknolojinin pence-
resinden bakan, hesaplayamadigimiz ya da matematiksel verilerle acik-
layamadigimiz her durumu bir kenara atan bir karakter olarak kendisini
gostermektedir. Onun bu bakis agisin1 “Olanagi olmayanin denenmis bir
gercek olarak gosterilmesinde mistige gerek yok, matematikle de acikla-
rim ben bunu.”! ifadesi de yansitmaktadir.

Yine romanda karsilastigimiz “Satranci ¢ok severim, ¢linkii saatlerce
bir sey konusmadan vakit gecer, karsisindaki konussa bile, insan bunu
dinlemek zorunda degildir. Satranca bakar insan, karsisindakiyle dostluk
kurmaya isteksiz goriintip kendini biitiin ciddiyetiyle oyuna vermesi say-
gisizlik sayilmaz.”? ifadeleriyle Faber’in baskasiyla insanca bir iligki yeri-
ne oyunu one ¢ikardigi ve boylelikle de hayatla arasina mesafe koydugu
anlasilabilmektedir. Bu da, mekanik bir diinyanin izlerini tasir. Boylesi bir
yasama diinyasinin izleri su ifadelerde de net olarak goriilebilmektedir:
“(...) el sallayan Ivy’yi (yeni tele-objektifimle) filme aldim; bakildiginda
hicbir sey fark edilmeyinceye kadar filme ¢ektim; Manhattan goriindigi
siirece limandan ayrilisi, sonra bizi izleyen martilari filme aldim.”® Bura-
da Faber, Ivy'nin ona el sallamasi ya da martilarin gemiyi izlemesi gibi
durumlar1 dogrudan deneyimlemek yerine i¢cinde bulundugu durumlari
teknolojik bir makineyle filme almay: tercih etmektedir ve boylelikle bir
bakima deneyimi makine araciligiyla deneyimlemis olmaktadir.

Iste, biitiin bu drneklerde goriildiigii gibi, mekanik bir diinyanin olu-
sumu ve hayata mesafeli bir bakis a¢is1 yasamin “giizel insan” olabilmeye
olanak taniyan yaninin gézden kagirilmasina neden olur.

Bu baglamda, insan, giizeli arzulayan, onu isteyen bir varlik olarak ele
alindiginda giizellik cogunlukla bedenin giizelligini ya da estetik giizelligi,

1 a.g.e.,s.24.
2 a.g.e.,s.25.
3 a.g.e.,s.81.
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nadiren de insanin ruhsal yaninj, i¢ yanini harekete gecirerek tavirlarini,
eylemlerini ve basgkalariyla olan iligkilerini bu i¢ yanini géz 6niinde bu-
lundurarak yonlendirmesini isaret eder.

Giizelligin ¢agristirdig1 bu iki anlama bakildiginda insandaki i¢ yanin
harekete gecmesiyle birlikte insanin iginde yasadig1 diinyada adaleti ara-
masl, insanca yasamayi unutmadan eylemlerine yon verebilmesi insani
giizel kilanin ne oldugu konusunda bizlere 151k tutabilir. Tersten bir dii-
stinmeyle ise -o6rneklerine yer verdigimiz- ol¢iilebilir, hesaplanabilir ras-
yonel bir diinya ve insani ondan yalnizca ¢ikar saglamak icin kullanan bir
sistem de “giizel insan”in lizerini ¢ok siki bir ortiiyle érter ve boylelikle
insan degersizlesmis, onun haklari ve 6zgiirliigii g6z ardi edilmis, insanin
kendi basina anlaml bir varlik oldugu unutulmus olur.

Hayatla mesafeli bir karsilasma ve insanca iliskilerden uzak durma
“giizel insan”1 siliklestirip mekanik bir diinyanin temellerini atmaktadir.
Boylelikle, yasadigimiz diinyada insanin var olusunun degeri ya da anla-
m1 da kaybolmaktadir. Bunun i¢in, insanin var olusunun anlami giizel bir
insandadir, denilebilir.

KAYNAKCA

Frisch, Max (1987). Homo Faber. istanbul: Can Yayinlaru.

140



siirin tarifi yoktur | notlar

Romanin Sevdirdikleri

Burak AKkyon

Artlk klasiklesen bir s6z var: “Futbol sadece futbol degildir.” Bu tiir
sozlerden ¢ogu zaman birtakim genellemelere gidebiliriz. Ben de
bu s6zden hareketle “Roman sadece roman degildir” diyerek bir genel-
leme yapmak niyetindeyim. Evet, bana gére roman sinirsiz bir diis evre-
nidir. Sonu gelmeyen bu diis evrenine cagirir bizi. Sayfalar1 okurken bir
taraftan yazarin sinir tanimaz -kurgu- diinyasy, bir taraftan bizim diisleri-
miz at basi gider. Artik klasiklesmis tlitopik ve distopik romanlar bambas-
ka bir diinyadir. Zamanin acimasiz slizgecinden gecerek giiniimiize kadar
ulasmis, niteligi ile su yliziinde durmay1 basarmis, yazarlarina klasik olma
payesini ve 6zsuyunu icirmis klasikler: 1984, Utopya, Demir Okgce, Dava,
Swastika Geceleri, Fahrenheit 451, Otomatik Portakal, Ac¢lik Oyunlarai...
Bunlar bir cirpida akla geliverenler.

Bir de bunlarin yazarlari var ki, kendi yasamlarindan ¢oktan soyun-
mus, biz okurlarin diinyasinda yeni kimlikler kazanmislardir. Bizim kah-
ramanlarimiz arasina giren bu yazarlar, diis evrenimizde olusturdugumuz
simirsiz diinyada yasarlar. Yani basimizda dolasirlar hatta arada bir bizim
kulagimiza bir seyler fisildarlar. Karanlikta yiiriirken ellerindeki fenerle
yolumuzu aydinlatirlar. Gergek birer dost ve kahraman kimligine girerler.
Onlarin heykelini kurariz zihnimizde. Yiiksege, en yiiksege koyariz onlari.
Toz kondurmayiz, yanlislarindan arindiririz onlari. Sevgi boyle bir seydir
clinkii. Biz onlari severiz, hep severiz.

Bir Sait Faik Miizesi'ne sevdigimiz bir yazarin diinyasinda soluklan-
mak, anilarina dokunmak istegiyle gideriz. Resat Nuri'nin yasadig1 ve
oliimsiiz eserlerini yazdig1 konaga Feride ve Kamuran'in sevgilerini bir
defa daha iliklerimizde hissetmek icin gideriz. Onlarin ytrtidiikleri yol-
larda kurduklar1 hayalleri biz de kurmak isteriz. Anilar1 somutlamaya ca-
lisiriz. Sanki miize evin merdivenlerinde bizi karsilayacaktir tinlii yazar.
Sorularimizi sabirla yanitlayacak, yiiziindeki ince tebessiim hi¢ eksik ol-
mayacaktir. O ince tebessiim, mutlulugun izidir. Okurunu karsisinda gor-
menin mutlulugu, okuru somutlamanin mutlulugu. Sesini duyan meghul
insani karsisinda gérmenin mutlulugu...

Ben Mayis ve Haziran aylarinda beyaz geceler diislerim. Dostoyevs-
ki'nin 6limsiiz eseri Beyaz Geceler’i Saint Petersburg sokaklarinda hig
kararmayan gecelerde yeniden yasamak i¢in. Yazarin dolastig1 sokaklari,
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gectigi koprileri gecmek icin... Yazar Oylesine canli anlatmis ki oralari,
her kare gozlimde canlanir. Gidemedigim icin doner kitaba sarilirim tek-
rar.

Biitiin bu s6zler Aldous Huxley’in Cesur Yeni Diinya® adli bilim-kurgu
romanini okurken zihnimden gecti. Huxley’in firtinal distopya hayalinei-
roman boyunca onunla birlikte yeniden yasadim. Sadece Huxlex degil el-
bette... Diger distopya ve litopya yazarlar1 da roman boyunca resmigecit
yapti zihnimden. Ozellikle de George Orwell... Cesur Yeni Diinya, Orwell'in
1984’ adli eseriyle karsilastirildiginda daha optimistik bir ideal evren ya-
ratiyor. Her kése basinda insanlar1 gozetleyen Biiyiik Birader (Big Brot-
her) ve onun “Savas baristir, kélelik 6zgiirliiktiir..” gibi doktrinleri olma-
dig1 i¢in Cesur Yeni Diinya bir yoniiyle itopya olarak degerlendirilebilir.

Ursula K. Le Guin, “Endise Cagi'nin basyapit1” olarak degerlendiriyor
Cesur Yeni Diinya’y... Ojenik, hipnopedi ve iireme teknolojisi gibi kavram-
larin romanda hayat buldugu 26. ylizy1l’da, savaslar ve yoksulluk yok edil-
mistir. Amma velakin 26. yiizyil, bu basariy1 degerlerin yok edilmesiyle
basarmistir; aile, kiiltiirel ¢esitlilik, sanat, edebiyat, ve felsefe artik yoktur.
Guin ihtimaldir ki romandaki hedonistik toplumun tohumlarini, 20.yiiz-
yilin X ve Y kusaginin ektigini gézlemlediginden o6tiirtii bodyle bir tasviri
yapmaktan ¢ekinmiyor.

Cesur Yeni Diinya’y1 okurken sadece bir yazara bagli kalmadigimi, ka-
lamadigimi fark ettim. Kitabin cagrisimsal giicli kendini asiyordu ciinkii.
Diinya yazarlarinin hepsi oraya tisiisiiyordu. Beni de hatirla diyordu Tho-
mas More. Unutursan goniil koyarim, sozii Farabi’ye aitti. Unlii Fransiz
sairleri de siirsel haykirislarda bulunuyordu. Bir yerde yazar ve sairleri
elimin tersiyle oteleyip cocukluguma gittigimi fark ettim. Aile sicaklig1
ile 1sindim. Romani okurken degerini kavradigim bir deger. Geceyi basan
sisin dagildigini, gokyiiziinii tekrar piril piril yildizlarin doldurdugunu
gordliim. Babama “Haydi daga ¢ikalim, yildiz toplayalim.” dedigim tath ve
cocuksu glinlerimi hatirladim.

Her yazarin evi, bizim de evimizdir hatta yazarindan ¢ikarak okurun,
yani bizlerin olmustur. Yazardan geriye kalan bir eserdir o da. Kitaplar
gibi onlar da bizleri bekler. Kimi zaman gidip gezerek kimi zaman kitap-
lardan okuyarak hayallere dalar gideriz o evlerle ilgili. Yolumuz bir yazara
bir kendimize cikar. Bir yazarin anilarina dokunuruz bir kendi anilarimi-
za... Hayat boyledir iste. Bizlere gilizellikler sunmakta ¢ok comerttir. Yeter
ki biz hayatin sundugu giizellikleri gormesini bilelim.

1 Cesur Yeni Diinya (Ozgiin Ad1: Brave New World), Aldous HUXLEY, ithaki Yayinlari,
istanbul 2015

142



TERCUME






CIA Fransiz Kuramini Calistr:
Sol Kiiltiirin Entelijansiyadan
Elenmesi Uzerine

Gabriel Rockhill?

Terciime: Serhat Belen

Slkhkla, entelektiiellerin siyasi nifuzlarinin ¢ok az oldugu veya hig
olmadig1 varsayilir. Ger¢ek diinyadan kopuk, ayricalikli bir fildisi
kuleye tiinemis, belli ihtisas alanlarina 6zel minyatiirler iizerinde anlam-
s1z akademik tartigsmalara girismis ya da derin uzmanlik gerektiren teori
bulutlarinda yiizen entelektiieller, sadece siyasi gergeklikten kopuk ola-
rak degil, ayni1 zamanda onun iizerinde anlaml bir etki yapmaktan aciz
figlirler olarak da tasvir edilir. CIA bunun aksini diisiiniiyor.

Gergekten de darbelerden, hedeflenen suikastlardan ve yabanci hii-
kiimetlerin gizlice yonlendirilmesinden sorumlu olan bu kurum, sadece
diisiincenin giliciine inanmakla kalmayarak, bazilarinin simdiye kadar
tiretilmis en derin ve en karmasik teori oldugunu diisiindiikleri bir konu
tizerinde ciddi tetkikler yapmalari icin bir grup gizli ajan i¢in hatir1 sa-
yilir bir kaynak ayirmis durumda. 1985’te yazilmis ilging bir arastirma
makalesi ve yakin zamanda Bilgi Ozgiirliigii Yasas’'nda (Freedom of In-
formation Act) yapilan ufak diizenleme, CIA ajanlarinin, Michel Foucault,
Jacques Lacan ve Roland Barthes’in adlariyla anilan, karmasik ve ulusla-
rarasl trend belirleyici 6zelligi haiz Fransiz kuramini inceledigini ortaya
koyuyor.

Paris kafelerinde toplanarak kararlilikla ve dikkatli bir bicimde ¢ali-
san ve birbirleriyle Fransiz entelijansiyasinin yiiksek rahipleri hakkinda
notlar paylasan Amerikan casuslarin bu imaji, bu entelekttielleri kendi
hayal diinyalarinda karmasik fikirlere sahip aydinlar sananlar1 veya on-
lar1 gercek diinya ile alakasi olmayan, anlasilamaz soylemlerini satmaya
calisan dolandiricilar olarak kabul edenleri sasirtabilir. Bununla birlikte
bu durum, CIA'nin kiiresel bir kiiltiir savasina yaptig1 uzun siiren ve halen
devam eden yatirimlarini -Frances Stonor Saunders, Giles Scott-Smith,

1 Director of Critical Theory Workshop at the Sorbonne
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Hugh Wilford gibi arastirmacilar tarafindan da iyi belgelenmis olan ve bu
savasin en yeni formlari icin verilen destekler de dahil olmak iizere- bi-
lenler i¢in siirpriz olmamali.

CIA'deki kiiltiirel faaliyetlerin eski yoneticisi Thomas W. Braden, teski-
latin kiiltiirel ataginin etkisini iceriden biri olarak 1967>de acgikca anlat-
mist1: “[CIA tarafindan desteklenen] Boston Senfoni Orkestrasi’nin, John
Foster Dulles ya da Dwight D. Eisenhower’in yiiz konusmasiyla ABD’ye
kazandirabilecegi alkistan daha fazlasini1 Paris’te aldiginda duydugum
miithis sevinci unutamiyorum” Bu, hicbir sekilde kiiclimsenecek sinirl
bir is olarak goriilemez. Aslinda, Wilford'un da siki bir sekilde savundugu
gibi, merkezi Paris’te olan ve daha sonra kiiltiirel Soguk Savas sirasinda
CIAnin 6n organizasyonu oldugu ifsa olan Kiiltiirel Ozgiirliik Kongresi
(CCF) inanilmaz derecede sanatsal ve entelektiiel faaliyetler gercekles-
tiren, diinya tarihinin en énemli 6nciileri arasindaydi. 35 tilkede ofisleri
bulunan, diizinelerce prestij dergisi yayinlayan, kitap endiistrisinde yer
alan, yiiksek profilli uluslararasi konferans ve sanat sergileri diizenleyen,
esgiidiimlii performanslar ve konserler veren ve gesitli kiiltiirel 6dillere
ve burslara genis fon saglayan, Farfield Foundation kadar iyi bir 6n orga-
nizasyondu.

Bu istihbarat Ajansi (CIA), kiiltiirii ve teoriyi, ABD’nin ¢ikarlarimi diin-
ya capinda korumak icin kullandig1 biiyiik cephanelikte vazgecilmez si-
lahlar olarak goriiyor. 1985’te yayinlanan, “Fransa: Sol Aydinlarin Elen-
mesi” baglikli arastirma makalesi, -kuskusuz manipiile etmek i¢in- Fransa
aydinlarini ve politika {lireten egilimleri sekillendirmedeki temel roliinii
inceliyor. Fransiz entelektiiel diinyasinda sol ve sag arasinda gorece bir
ideolojik denge oldugunu 6ne siiren raporda, hemen savas sonrasi solun
tekeline girmesinde -ki Kurum’'un buna karsi oldugunu biliyoruz- komii-
nistlerin fasizme direnmesi ve sonucta basarili olmasinin énemli bir rolii
oldugu vurgulamaktadir. (CIA'nin kendi tanimlamasina gore) Nazi 61im
kamplarina dogrudan katkisi ve ayrica genel olarak yabanci diismanligi,
anti-esitlikei ve fasist glindeminden dolay1 sagin imaji zedelenmisse de,
calismayi hazirlayan isimsiz gizli ajanlar, yaklasik olarak 1970’lerin ba-
sindan bu yana sagin geri doniisiinii sevincle paylasmaktadir.

Daha spesifik olarak, gizli kiiltiir savasgilari, entelijansiyanin elestiri
odagini1 ABD’den SSCB’ye dogru degistirmesine katkida bulunan bir cifte
hareketi memnuniyetle karsiladilar: Solda, Stalinizm ve Marksizmle bir-
likte kademeli bir entelektiiel antipati, radikal entelektiiellerin kamusal
tartismadan giderek cekilmesi ve sosyalizm ve sosyalist partiden kuram-
sal bir uzaklasma s6z konusuydu. Sagda ise yeni filozoflar ve yeni sag ay-
dinlari olarak goriilen ideoloji firsate¢ilar1 Marksizm’e karsi yiiksek profilli
bir medya karalama kampanyasi baslatti.
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Diinya ¢apindaki casusluk 6rgiitiiniin (CIA) diger unsurlar1 demokra-
tik olarak secilmis liderleri devirmek, fasist diktatorler icin istihbarat ve
finansman saglamak ve sag kanat 61im mangalarini desteklemekle gérev-
li iken, Paris merkezi aydinlar boliigii ABD dis politikasina fayda saglamak
icin kuramsal olarak diinyanin saga dogru kaymasi(ni temin etmek i¢in)
yla ilgili veriler topluyordu. Savastan hemen sonraki dénemin sol egilim-
li entelektiielleri ABD emperyalizmini acik¢a elestirmislerdi. Jean-Paul
Sartre’nin (Liberation'un kurucusu) acik soézlii Marksist bir elestirmen
olarak medyanin etki altina alinmasi ve Paris’teki CIA istasyon sorumlusu
ile birlikte diizinelerce gizli gérevlinin ifsa edilmesi konusundaki belirgin
rolii, 6rgiit tarafindan yakindan takip edildi ve ¢ok ciddi bir sorun olarak
degerlendirildi.

Buna karsin, ortaya c¢ikan neo-liberal ddnemin anti-Sovyet ve Mark-
sizm karsit1 atmosferi kamuoyunun dikkatini ¢ekti ve CIA'in kirli savasla-
r1 icin mitkemmel bir 6rtli sagladi; ¢linkii Orta Amerika’daki entelektiiel
seckinler arasindaki dikkate deger diizeyde bir muhalefeti ABD politika-
larina kars1 harekete gecirmek cok zorlasmisti 6rnegin. Latin Amerika’'nin
onde gelen tarihcilerinden Greg Grandin, bu durumu The Last Colonial
Massacre’da miikemmel bir sekilde 6zetlemistir: “1954>te Guatemala>-
da, 1965>te Dominik Cumhuriyeti, 1973>te $ili, 1980>lerde El Salvador ve
Nikaraguarda gozle goriliir felaket ve 6liimciil miidahaleler yapmasinin
yaninda, Birlesik Devletler, cani kontrgerilla teroér devletleri icin sessiz ve
istikrarli mali, maddesel ve manevi destek saglamistir. [...] Ancak Stalin’in
suglarinin biiytikligli, bu kadar karamsar tarihi olayin, ne kadar zorlayici,
kapsamli ya da ezici olursa olsun, su anda demokrasi olarak bildigimiz
seyi savunmak icin Birlesik Devletlerin 6rnek rolii listlenmesi temeline
mebni bir diinya goriisiiniin temelini saglama almaktadir”

Bu baglamda maskeli mandarinler, Bernard-Henri Levy, André Glu-
cksmann ve Jean-Francois Revel gibi yeni nesil Anti-Marksist diisiiniirle-
rin “son Komiinist aydinlar kligi” (the last clique of Communist savants)
[isimsiz ajanlara gore bu grubu Sartre, Barthes, Lacan ve Louis Althusser
olusturuyordu] lizerine yonelttigi acimasiz elestirileri yiicelmis ve des-
teklemistir. Bu anti-Marksistlerin gengliklerindeki sol kanat egilimleri,
ilerlemeci bir sekilde akan zaman ile kisisel siyasi biiylimeyi birlestiren
ve sanki bu ikisi hem bireysel yasam hem de tarih, basit¢e “biiyiiyen” bir
meseleymis ve derin esitlikei toplumsal donlistimii tanimak, -kisisel ve
tarihsel- gecmisin bir pargasiymis gibi yaniltici anlatilarin ortaya ¢ikma-
s1icin miikemmel bir model saglar. Bu kiistah bozgunculugu destekleyen
yapi, 6zellikle genglerin yonlendirdigi yeni hareketleri gozden diisiirmek-
le kalmaz, ayn1 zamanda tarihin dogal seyrinde karsi-devrimci baskinin
nispi basarilarini da yanls tanimlar.
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Entelektiiel sag kadar Marksizm’e karsi olmayan teorisyenler dahi, do-
niistiriici esitlikgilige, toplumsal seferberligin bozulmasina ve radikal si-
yasetten yoksun “elestirel sorusturma” ile gergeklerin farkina varilmasi-
na katki yapmislardir. CIA'nin Avrupa’da ve baska yerlerde kiiltiirel solun
elenmesi yoniindeki kapsamli ve derin girisimlerindeki genel stratejiyi
anlamak icin bu nokta son derece 6nemlidir. Tamamen ortadan kaldiril-
masinin mimkiin olmadigini kabul etmekle birlikte diinyanin en giiclii
casus ajansi (CIA), sol kiiltiirdi, kararl anti-kapitalist ve dontistiiriicii si-
yasetten, ABD'nin dis ve i¢ politikalarini daha az saraheten elestiren mer-
kez sol reformist pozisyonlara cekmeye calismistir. Aslinda Saunders’in
detayl bir sekilde ortaya koydugu gibi, Ajans (CIA), kiiltiirel iireticileri
ve tiiketicileri, kararl esitlikci soldan uzak tutan sol projeleri dogrudan
desteklemek ve tesvik etmek icin savas sonrasi donemde McCarthy ta-
rafindan yonetilen Kongre'nin arkasinda gizlendi. Onlar1 bélerken ve iti-
barsizlastirirken, solu genel olarak parcalamayi da ¢ok arzuladi, sonunda
merkez sola kalan sadece minimal bir gii¢ ile halk destegi oldu. (Sagci gii¢
siyaseti ile olan suc ortakligi nedeniyle potansiyel olarak itibar kaybina
ugradi ise de bu durum, Sol’da ¢agdas kurumsal partileri de rahatsiz ede-
gelen bir konudur.)

Bu aciklamalar 15181nda, Istihbarat Ajansinin (CIA) déniisiim dykiileri-
ne olan merakini ve ‘reformist Marksistler’e duydugu derin minneti anla-
mamiz gerekir. Bu tema lizerinden Fransiz kurami lizerine olan arastirma
calismamiza gecelim. “Marksizmi zayiflatmada daha da etkili olan sey”
diye yaziyor casuslar, “Marksist teoriyi sosyal bilimlerde uygulayabilecek-
lerine gercekten inanmis olan aydinlardi ancak biitiin gelenegi reddede-
rek ve yeniden diisiinerek kendi sonlarini hazirladilar” Annales Tarihgilik
ve Yapisalcilik Okulu’'nun, 6zellikle de Claude Lévi-Strauss ve Foucault'un,
‘toplumsal bilimlerdeki Marksist etkinin kritik yikilisi'na yaptig1 énem-
li katkilardan da bahsediyorlar. “Fransa’nin en derin ve etkili diisiiniiri”
olarak anilan Foucault, 18. Yiizy1l Aydinlanma ve Devrim ¢aginin rasyona-
list sosyal kuramindan “kanli’ sonuglarin” ortaya ¢iktigini hatirlattiklari
icin Yeni Sag aydinlar1 methetmisti ki bundan dolay1 Foucault 6zellikle
el tistiinde tutulmustur. Bir kimsenin siyasetini ya da siyasi etkisini tek
bir konuma veya sonuca indirgemek hata olur ancak, Foucault’'un devrim
karsiti solculugu ve Gulag'in santajini devam ettirmesi -mesela derin sos-
yal ve kiiltiirel doniisiimii amaclayan genis radikal hareketlerin yalnizca
en tehlikeli gelenekleri canlandiracagi iddiasi- casusluk drgiitiiniin (CIA)
psikolojik savas stratejileri ile miikemmel bir uyum i¢indeydi.

CIAnin Fransiz kuramini ¢alismasi, Anglofon kabullerinin ¢oguna es-
lik eden radikal sik kaplamay: tekrar gézden gegirmek icin duraklama-
miz1 gerektirmektedir. Bir ilerlemeci tarih (progressive history) anlayisi
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(genelde ortiilii teleolojisine kordiir) uyarinca, Foucault, Derrida gibi fi-
giirlerin ve diger 6nemli Fransiz kuramcilarin yaptiklari, sezgisel olarak,
muhtemelen Sosyalist, Marksist ya da anarsist geleneklerde bulunan her
seyi asan bir ¢esit derin ve sofistike elestirel forma tabidir. John McCum-
ber’'un yerinde ifadesiyle, Fransiz kuraminin Anglofon kabuliiniin, ha-
tal siyasi tarafsizliga, mantik ve dilin giivenli teknik ayrintilarina veya
dogrudan Anglo-Amerikan felsefesinin McCarthy destekli geleneklerine
uyumlu ideolojik konformizmine karsi direncin kutbu olarak énemli siya-
si etkilere sahip oldugu kesinlikle dogrudur ve alt1 ¢izilmelidir. Bununla
birlikte, Cornelius Castoriadis’in ‘radikal elestiri gelenegi’ diye adlandir-
dig1 “anti-kapitalist ve anti-emperyalist direnis manasina gelen” kavra-
ma sirt ceviren tasvirleri teorik uygulamalari, dontistiiriicii politikadan
ideolojik uzaklasmaya kesinlikle katkida bulundu. Bizzat casus Ajansina
(CIA) gore, post-Marksist Fransiz kurami, anti-emperyalizmi ve anti-ka-
pitalizmi itibarsizlastirirken, ve béylece emperyalist projelerinin aydinlar
tarafindan yapilan ciddi elestirel incelemelere maruz kalmadan takip edi-
lebilecegi entelektiiel bir ortam yaratarak, CIA'nin solu saga dogru sevk
eden kiiltlirel programina dogrudan katkida bulundu.

CIAnin psikolojik savas programi ilizerine yapilan arastirmalardan
bilindigimiz lizere, organizasyon yalnizca bireyleri bir seyler yapmaya
zorlamak ve onlari izlemek amaci tasimiyor, kiiltiirel tiretim ve dagitim
kurumlarini anlamak ve dontlistiirmek konusunda da her zaman istekli
olmustur. Gercekten de Fransiz kurami iizerine yapilan ¢alismada, lini-
versitelerin, yayinevlerinin ve medyanin toplu politik karakteristigin olu-
sumunda ve konsolide edilmesinde yapisal rol oynadigina isaret edilmek-
tedir. Belgenin geri kalani ve Anglofon diinyasindaki ve 6tesinde mevcut
akademik durum hakkinda elestirel diisiinmeye davet eden agiklamala-
rin da tanimlamaya calistiklari gibi, raporun yazarlari, akademik emegin
prekarize edilmesinin radikal Solun yikilisina nasil katkida bulundugunu
6n plana ¢ikariyor. Gii¢lii solcular ¢alismalarimizi gergeklestirmek icin ge-
rekli olan maddi imkanlari temin edemezse ya da istihdam edilebilmemiz
icin az ya da ¢cok kaba bir sekilde uygun davranmak zorunda birakilirlar-
sa, yazilarimizi yayimlayabilir ya da bir izleyici kitlesine sahip olabiliriz,
iste o zaman kararl bir sol topluluk i¢in yapisal kosullar zayiflamis olur.
Yiiksek 6gretimin meslekilestirilmesi (sadece meslek edinmek amaciyla
ylksek 6gretimin tercih edilmesi) ise insanlarin, toplumsal elestiri icin
giivenilir araglara sahip 6zerk vatandaslardan ziyade, kapitalist aygitin
tekno-bilimsel dislilerine dontstiiriilmesini hedefledigi i¢in, bu amacla
kullanilan baska bir aragtir. CIA mandarinlerinin teorisi bu nedenle Fran-
s1z hiikiimetinin “68rencileri is ve teknik kurslara sokma” ¢abalarini 6vii-
yor. Ayrica, Grasset gibi bliyiik yayinevlerinin, kitle iletisim araclarinin ve
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Amerikan kiiltliriine ragbetin post-sosyalist ve anti-esitlik¢i platformu
gelistirmeye yonelik katkilarini da gésteriyorlar.

Bu rapordan, dzellikle elestirel aydinlara saldirilarin devam ettigi mev-
cut siyasi ortamda hangi dersleri ¢ikarabiliriz? Her seyden 6nce, entelek-
tiiellerin gli¢siiz oldugunu ve politik yonelimlerimizin 6nemli olmadigini
diistinenlere karsi, ¢agdas diinya siyasetinin en gii¢lii brokirlarindan biri
olan Ajansin (CIA) bunu kabul etmedigini hatiriniza getirin. The Central
Intelligence Agency (CIA), isminin de ironik olarak belirttigi gibi, istihba-
rat ve teorinin giicline inanmak ve bunu ciddiye almak durumunday1z.
Yanlishikla “gercek diinyada” entellektiiel calismanin hi¢ ya da az ¢ekis
giicli tasidigim1 varsaymakla biz sadece teorik emegin pratik etkilerini
yanlis tanitmis olmuyoruz, ayn1 zamanda anlamsiz kiiltiir elgilerinin teh-
likeli bir siyasal projeye donlismesine g6z yumma riskini de tagimaktayiz.
Fransiz ulus devletinin ve kiltiirel aygitinin entelektiieller icin diger bir-
cok iilkede bulunandan ¢ok daha 6nemli bir kamusal platform sagladigi
gercegi bir tarafa, CIA'nin bagka yerlerde teorik ve kiiltiirel tiretimi hari-
talamak ve degistirmekle mesgul oldugu gercegi, hepimizin ayagini denk
almasini 6giitleyen bir ¢agridir.

Ikincisi, giiniimiiziin gii¢ brokirlary, is diinyas1 ve tekno-bilim ¢ikarlari
tizerine kurulan kurumlari tesvik ederek, sol kanat politikay1 anti-bilim-
selle esitleyerek, bilimi s6zde ama yalanci-siyasi bir tarafsizlik ile iligki-
lendirerek, radyo dalgalarini konformist énermelerle dolduran medyay1
tesvik ederek, giiclii akademik kurumlari ve medya disindaki gii¢lii sol-
culari izole ederek ve her tiirlii radikal esitlikei ve ekolojik dontiisiim cag-
risini itibarsizlastirarak elestirel zekasi zayif diismiis ya da yok edilmis
bir aydin ziimresi yetistirme konusunda menfaate sahiptirler. Idealde, sol
taraftaysa, tarafsizlastirilmis, hareketsiz, dinsiz ve yilgin bir uzlasmaci en-
telektiiel kiiltiirti ya da giiclii bir sekilde kontrol altina alinmis olan solu
pasif olarak elestiren entelektiiel bir kiiltiir olusturmaya calisirlar. ABD
akademisinde baskin olan radikal solculuga karsi entelektiiel bir muha-
lefeti tehlikeli bir siyasi pozisyon olarak gérmemizin sebeplerinden biri
de budur. CIA'in diinya capindaki emperyalist giindemiyle dogrudan bag-
lantili degil mi?

Ugiinciisii, kararh solculuk kiiltiiriine kars: gerceklestirilen bu kurum-
sal saldiriya karsi koymak igin, egitimin prekarize edilmesi (meslek, ka-
zang¢ vb. bir sonucu garantilememesi) ve meslekilestirilmesine (sadece
meslek edinmek amaciyla yiiksek 6gretimin tercih edilmesi) direnmek
zorunludur. Diiriist elestirel tartismanin kamusal alanlarini olusturmak
ile baska bir diinyanin sadece miimkiin oldugunu degil, gerekli oldugu-
nu da kabul edenlere daha genis bir alan acmak esit derecede 6nemlidir.
Alternatif medyaya, farkl egitim modellerine, karsi-kurumlara ve radikal
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kolektiflere katkida bulunmak veya onlar1 daha da gelistirmek icin bir
araya gelmeye ihtiyacimiz var. Gizli kiltiir savascilarinin yok etmek iste-
dikleri seyi tam olarak tesvik etmek hayati 6nem tasimaktadir: genis bir
kurumsal destek cercevesi, yaygin halk destegi, yaygin medya giicii ve ge-
nis seferberlik giicii olan bir radikal solculuk kiiltiirii.

Son olarak, diinyanin entelektiielleri, anti-kapitalist ve anti-emperya-
list oldugu kadar esitlikei ve ekolojik olan sistemik ve radikal bir eles-
tiri gelistirebilecekleri gliclin farkina varmali ve onu tahkim etmek icin
birlesmelidir. Birinin sinif icinde veya kamuya acik olarak savundugu
pozisyonlar tartisma kosullarinin belirlenmesi ve siyasi olasilik alaninin
cizilmesi icin 6nemlidir. Reformist pozisyonlara cephe alan ayni zamanda
da Anti-emperyalist, anti-kapitalist solu pargalamaya ve izole etmeye ¢a-
lisan casus ajansinin (CIA) b6lme ve kutuplastirma stratejisine dogrudan
karsi ¢ikmak adina, beraber ¢alismanin 6nemini fark ederek gercek bir
elestirel entelijansiyanin yetismesi icin birlikte hareket etmeliyiz (tim
sol cenah capinda Keeanga-Yamahtta Taylor'in kisa siire dnce hatirlatti-
g1 gibi). Entelektiiellerin gli¢stizliigiinii ilan etmekten ya da olaylar ve ol-
gular karsisinda saskina donmektense, miiesses nizama kars1 dogrulari
haykirma kapasitemizi toplayarak birlikte calismali ve kiiltiirel solculuk
diinyasi icin gerekli olan kurumlari topluca insa etmeliyiz. Ciinkii sadece
bdyle bir diinyada ve elestirel istihbaratin {iretildigi eko odalarinda konu-
sulan hakikatlerin gercekten duyulabilecegi ve bdylece iktidarin yapisini
degistirecegi sOylenebilir.
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